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Sammendrag

Det gjennomgéende tema for denne publikasjonen er kirken i Agder. Hvordan den ble innfort,
organisert, utviklet og reformert er tema for de forste artiklene, mens de siste legger mer vekt
pa haugianerne, lekmannsbevegelsen og pietismen. Samlet gir artiklene ekt kunnskap til
regionens kirkelige og religiose historie.

Hilde Inntjore viser i sin artikkel hvordan kirken ble stadig bedre organisert og utbygd
1 middelalderen, og tar opp hva klostervesenet betydde for denne utviklingen. Hun peker ogsa
pa endringen en kan spore utover 1200-tallet innen den religigse mentaliteten.

Hans-Emil Lidén legger vekt péd steinkirkene og de ulike stilartene disse tilherer.
Lidén peker pa hvilke resurser som skulle til for & reise disse byggene, og tar opp hvor egdene
fikk inspirasjon og kunnskap fra for sine mange steinkirker.

Karl Gervin gar inn pd de radende samfunnsforhold i forbindelse med reformasjonen.
Han tar opp hva som kunne peke mot bruddet som kom, og ser pa hendelsene pa Agder opp
mot hva som skjedde i landet for evrig.

Berge Furre drofter i artikkelen om Hans Nielsen Hauge hva slags opprer han gjorde
og hvem han var mest utfordrende for. Furre gar inn pa hva som var Hauges virke og hva mye
av motstanden mot det bestod 1.

Bjorg Seland viser hvilken profesjonsstrid som kunne std mellom embetsprest og
lekpredikant, og ser dem som representanter for henholdsvis kirke og bedehus. Hun viser
hvilken kulturkonflikt det kunne vare mellom disse, og hvordan gjennomslagskraft og
autoritet ikke nedvendigvis fulgte med de formelle posisjonene.

Pal Repstad ser pa serlandspietismen. Han tar et tilbakeblikk gjennom de siste par
hundredrene og seoker & besvare hvorfor vekkelsesbevegelsene fikk sé store gjennomslag pé
Agder. Repstad tar ogsa opp de ulike fasene kristenlivet i regionen gjennomgikk i den samme
perioden, og ser avslutningsvis pa pietismens mer defensive rolle i dag.
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Forord

Publikasjonen Agderkirken er basert pa foredragene som ble holdt pa seminaret i Lillesand
den 3. og 4. juni 2000. Seminaret var det 18. i rekken av de regionale sommerseminarene i
historie, og ble avholdt i tilknytning til Vestre Moland kirkes 800-érs feiring. Arranger var
Hogskolen i Agder ved Fagenhet for historie, Lillesand Menighetsrdd og Vest-Agder
Fylkesmuseum. De faglige ansvarlige var henholdsvis Terje Sedal, Solveig Botnen Eide og
Berit Eide Johnsen. Nar det gjelder arbeidet med publikasjonen har Jan Oddvar Fossnes
bidratt med datakyndig hjelp for formatering av bildene som er satt inn. Forsiden viser Vestre
Moland kirke.

Agderkirken er fellestema for publikasjonen, og artikkelforfatterne viser ulike sider
ved denne fra middelalderen og fram til i dag. Bidragene far fram hvilken utvikling som har
foregatt og hvilke endringer som har funnet sted. Leserne vil nok likevel kunne nikke
gjenkjennende til en del av det som presenteres — kirkeliv og religiese holdninger er ikke noe
som endres over kort tid.

Forfatterne er store kapasiteter pa sine felt. Jeg er svart glad for at samtlige imetekom

pnsket om 4 fa trykke bidragene i publikasjonen som na foreligger.

Kristiansand, desember 2001
Hilde Inntjore






Hilde Inntjore
Kirke og tro i middelalderen

Fra en sped begynnelse med et omreisende presteskap og fa kirkebygg, ble kirken en godt
utbygd institusjon som i drhundrer har pavirket det norske samfunnet. Gjennom en malrettet
virksomhet, forst fra kongemaktens side, deretter av kirken selv, ble bygninger reist, leren
forkynt og organisasjonen utviklet. I dette bildet har Agderkirken sin naturlige plass. Den var
en del av denne storre helheten som den norske kirkeorganisasjonen var.

Middelalderen strekker seg i europeisk sammenheng over tusendret fra 500- til 1500-
tallet. I hjemlig sammenheng regnes den fra omkring 800-tallet til reformasjonen i 1536/37.
Vi deler perioden videre inn i tidlig middelalder frem til 1130, deretter gér vi over til
heymiddelalderen som strekker seg frem til svartedauden i 1349/50, og sist har vi sein-
middelalderen frem til reformasjonen. Skillene mellom periodene settes etter sosiale,
politiske, ekonomiske og religiose endringer som innebzrer noe nytt og annerledes i forhold
til tidligere. Nér det gjelder kirkens utvikling er denne tett knyttet til det som skjer i samfunnet
ellers, og med stadig ekende innflytelse ble den selv en faktor med stor pavirkningskraft.

Jeg vil her trekke opp noen hovedlinjer i den veldige utviklingen middelalderkirken
gjennomgikk. I tillegg til & se p& organisasjonen vil jeg komme inn pa religios mentalitet,
enkeltmennesker og deres handlinger. Fortiden trer ofte klarere frem i mete med personer, de
er virkelige, de har levd, de er ikke bare et resultat av historikerens teori og analyse. Et viktig
formal med historiefaget er at vi bedre skal forstd var egen samtid. For at mer enn intellektet
blir med i denne prosessen er det viktig 8 ikke bare se pé strukturer, men ogsé de som>pé’1virket

og ble bergrt av dem.

Lucia

Tidlig pa 1500-tallet dro Lucia til bispegarden i Oslo. Hun ville vie sitt liv til en religios
institusjon, hun ville ga i kloster og hun var klar til & gi loftet som métte avlegges'. Lucia
visste hva dette livet innebar, hun hadde vart en stund i kloster allerede. Det krevdes en viss

oppleringstid som novise for en fikk anledning til & avlegge loftet.

! Diplomatarium Norvegicum (DN), Oslo 1847-1995, bind 6, brev nr. 681.



Sannsynligvis kom hun géende, fra Nonneseter”. Klosteret 14 bare noen hundre meter
fra bispegérden, og dit kom hun ved & g broa over Nonnebekken, gjennom litt bybebyggelse
og s& var hun fremme ved biskopens residens og hans mektige Hallvardskirke. Tett opp til
kirken 13 komplekset til dominikanerne, der hadde tiggermunkene sin Olavskirke og sitt
kloster. Like ved var byens torg, der folk fra omradene rundt kom med varene sine. Det var
med andre ord et livlig strek, men det som preget det var uten tvil de enorme geistlige
byggverkene. De raget langt opp over vanlige folks lave trehus og bygérder, og ut og inn, til
og fra, kom folk med ulike @rend til munkene eller folkene i bispegarden.

Lucia hadde med seg abbedissen i Nonneseter, Margrete Nilsdatter’. Hun hadde vert i
stillingen i flere &r, og trolig blitt innsatt i vervet av den samme biskopen som Lucia mette,
den danske Anders Mus*. Seremonien ved lofteavleggelsen har ganske sikkert hatt flere
gjester, andre prominente eller geistlige fra byen og, ikke minst, flere fra klosteret. I naerveer
av disse avla sa Lucia leftet sitt. ”Ego Lucin promitto...” begynner det, og det hun lovet var &
lyde Benedikts regel, som Nonneseter var fundert pa, hun lovet & forbli i klosteret, leve i
selibat og & forbedre livet sitt. I dag er hennes lofte det eneste bevarte norske klosterlgaftet, og
det gir et innblikk i en religios, regulert institusjon som kvinnene, i hvert fall tilsynelatende,
selv valgte & tre inn i.

Var Lucias inngang i Nonneseter eksemplifiserer og den problematiserer. For hva
skulle hun inn i denne institusjonen & gjore, og det pa denne tiden, helt mot slutten av
middelalderen? Mange av de norske klostrene hadde spilt fallitt flere tiér for. De var i stor
grad preget av indre uro, manglende rekruttering og ekonomiske problemer. Den katolske
kirke var pa hell, om f3 &r var reformasjonen et faktum og det livet hun valgte ble i prinsippet
ulovlig. Likevel, om hun tradte inn som ganske ung kunne hun fremdeles fa leve der til hun
dode. Ikke for ti &r etter reformasjonen ble godset tatt fra Nonneseter, de hadde altsa
fremdeles et eget skonomisk grunnlag. Deretter skulle den som fikk godset i forlening serge
for de kvinnene som fremdeles matte bo der. Frem mot 1570-8rene var klosteranlegget sd
noenlunde intakt, med egen kirkeklokke som nok ble brukt helt til da. Fikk Lucia leve lenge
var hun nok en av de siste kvinnene som kunne bo og virke i Nonneseter.

Om vi né gr til den andre enden av perioden, til tidlig middelalder, s er situasjonen

her til lands en ganske annen pa flere vis. Vi forlater Lucia for en liten stund, for det er ikke

2 For henvisninger og mer informasjon omkring Nonneseter kloster i Oslo, se: Inntjore, Hilde 2000: Nonneseter,
et middelalderkloster i Oslo. Hagskolen i Agder, Forskningsserien nr. 24.

3 Akerhusregisteret af 1622 (A), Kristiania 1916. Utgitt ved G. Tank, nr. 1703-05, 1967, 2203.

4 Nedkvitne, Arnved og Per G. Norseng 1991: Byen under Eikaberg. Fra byens oppkomst til 1536. Oslo bys
historie, bind 1. Oslo, s. 113
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noe kloster, ikke noen abbedisse eller fast residerende biskop da. Men flere kjenner likevel til

denne type liv, til slike institusjoner og til den religionen de sprang ut av.

Tilknytning til Europa

Kristendommen kjente vi til alt ved inngangen av middelalderen. Vikinger pa handelsferd og
tokt hadde matt troende, sett bygningene deres og tatt impulser med hjem. Badde arkeologiske
funn og spor av kristent tankegods i hedensk mytologi viser dette’. Gjennom disse reisene og
impulsene fikk vi kontakt med Europa, men forst seinere kom det inn i et fastere menster.

I etterkant av vikingtid og rikssamling bygges offentlig organisasjon og forvaltning ut.
Stadig flere omrdder i samfunnet legges under kongelig og kirkelig kontroll. En slik indre
statlig utvikling pagikk ogsé i Danmark og Sverige. Den var ikke noe szregent for oss, det var
en felles skandinavisk utvikling. Rikene gikk gjennom de samme stadiene i denne indre
prosessen, men til noe ulik tid.

Denne gkende offentlige organiseringen kjennetegner heymiddelalderen, men det
skjer mye ogsd pa et annet kontaktplan. Et av hovedtrekkene i perioden er en eokende
europeisering. Hva rommer s& denne europeiseringen? Jo, vi knyttes tettere til Europa, og det
skjer pd en ny mate i forhold til de tidligere mer spredte og tilfeldige impulsene. Vi blir mer
integrert i europeisk utvikling, vi blir i mindre grad en utkant. N4 liker vi her pd Agder & fole
oss noe annerledes, og rett nok, her er vi kanskje noe mer av en utkant i denne perioden enn
hva mer sentrale strok av landet var. Men vi kan nok ikke definere oss helt ut av den
overordnede utviklingen, av det som er riksanliggende og som skjer over hele Skandinavia —
vi fir nok finne oss i & vaere en del av dette storre bildet.

Det nye i heymiddelalderen er at den tettere tilknytningen til Europa skjer ved at vi far
felles institusjoner og felles ideologi. Ikke minst blir den ledende kulturelle eliten i landet
utdannet i Europa, hovedsakelig i Frankrike, i Paris og Bologna. Og her kommer kirken inn
som det helt vesentlige. For kirken er kanalen for denne tette kontakten og den pévirkning
som skjer.

Men hva ligger det sd i begrepet kirke, og da i forhold til tro? Kirke og tro — er ikke
det bare to sider av samme sak? Er det noe poeng i & se pa dem som to ulike enheter? Om vi
vil forstd hvordan kirken utviklet seg er det fruktbart & se kirken uavhengig av troen. I
begrepet kirke legger vi selve organisasjonen, dens apparat, hierarki, den felleseuropeiske

katolske kirke, pavekirken. Til forskjell legger vi i begrepet tro meningsinnholdet i kirken,

5 Aarflot, Andreas 1978: Norsk kirke i tusen dr. Universitetsforlaget, s. 9.
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bade den private religissitet og den mer offentlige religiose mentalitet eller forstdelse og
oppfatning.

Spersmaélet videre blir da hvordan kirken, som organisasjon og med sitt innhold, klarer
4 bevege til det jeg ser som et av de viktigste utviklingstrekk i perioden? Hvordan klarte

kirken & knytte oss i nord tettere til Europa?

Utbygging av kirkeorganisasjonen

Vi moderne mennesker, individualistene, vi er vant til at samfunnet rundt oss er
gjennomregulert. Vi er vant til institusjoner og organisasjoner, vi svemmer over i tilbud fra
kultur, idrett, politikk og ikke minst fra religiose lag og foreninger. Dette er en del av vér
virkelighet, og vi shopper rundt etter det som virker mest forlokkende. For mange er det
derfor mest eksotisk & se pd den innholdsmessige delen av kirken; hvilke religiose
forestillinger hadde folk i middelalderen? Det er jo sa lenge siden, hva trodde en pé da, hva la
egentlig Lucia i det valget hun tok ved & avlegge klosterloftet? A se pa organisasjon og
struktur synes ikke like spennende, det er ikke sé annerledes, vi kjenner jo pa en maéte til dette.
Men nettopp den organisatoriske utviklingen var grunnlaget for at leeren kunne spres, og den
er vesentlig for & forstd hvordan vi relativt raskt kunne bli en del av Europa pa nevnte mer
integrerte méte. Ikke minst er det viktig fordi kirken som institusjon regulerte menneskers liv
pa en rekke omrader. Troen, den religiose kulturen eller ideologien — den springer heller ikke
ut av et vakuum, men formes og pavirkes i det sosiale rom. Og dette sosiale rommet
gjennomgikk en voldsom forandring i lepet av et par hundredr frem mot 1200-tallet. Fra en
sporadisk kontakt med kristendommen fér vi vér egen erkebiskop, og med opprettelsen av
erkesetet i Nidaros er hele det kirkelige hierarki pé plass ogsa hos oss.

Et nytt utgangspunkt i oss selv og var tid er det at vi hegner om hva vi kaller
folkekirken, men skal vi karakterisere den tidlige kirken s& var den til forskjell kongenes.
Innfering av kristendommen var et hendig politisk grep for makthavere som sokte & eke sin
autoritet og sitt territorium. Ved & se pé forholdene i Europa sé de at kongedemmet var styrket
i de kristne rikene. I den nye religionen var kongen @verste myndighet og kirkens beskytter,
han eide de kirkene han bygde, innsatte selv prester og biskoper. Samtidig med at lokale
hevdinger lot seg kristne matte de ogsé anerkjenne at kongen var gverste leder, ved 4 ta den

nye troen gav en seg ogsa politisk inn under kongen.
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Utover 1000-tallet bygges kirker, og det forste kirkemetet avholdes pd Mosterting i
1024°. Kristendommen skulle deretter vaere den eneste religionen som var akseptert. Likevel
tok det tid for den fikk gjennomslag. Ferst da hevdinger og stormenn for alvor sluttet opp om
kirken og vi fikk en egen helgenkonge som samlende symbol, ble organisasjonen videre
utbygd.

Hovedkirkene var sentrale kirker for et sterre omrade, fylke eller landsdel. Planen var
videre & bygge fjerdings- og attingskirker for mindre omrader, men dette ble ikke gjennomfort
konsekvent. Til alle kirkene ble det imidlertid lagt gods. Avkastningen skulle sikre midler til
bygging, vedlikehold og til presten. Praktisk vedlikehold ble péalagt bendene, en utvidet
arbeidsplikt pélegges altsa av kongen, for kirken. Dette systemet med kirker var det mer
offisielle systemet — det var utbygging fra sentralt hold.

Like viktig som kirken var kirkegérden, for viet jord maétte til for gravlegging. Dette
var en av grunnene til at hgvdinger og stormenn etter hvert bygde egne kirker, parallelt med
kongene. Disse egenkirkene, eller hogendekirkene, var eid av den som hadde reist dem. Med
det fulgte ogséd ansvar for understettelse, vedlikehold og prest, som regel en fra eiers eget
hushold. Bygningene var gjerne sma og 1a ved hovedgarden. Dermed 1a ogsa kirkegarden i
nzrheten, og en kunne gravlegge sine tett opp til garden, slik vanen var fra hedensk tid.

Private kirker ble utbygd i samme periode som kongenes egne kirker. Etter hvert ble
de stadig likere, de ble fastere sognekirker. I tillegg overtok biskopene retten til & tilsette
prestene ogsé til disse kirkene, slik at det private preget svekkes. Mot slutten av 1100-tallet
var sogneinndelingen i grove trekk klarlagt, om enn ikke sluttfert helt for noe seinere. Da
herte alle til et sogn, var knyttet til en sognekirke og en sogneprest.

Over disse sto biskopen, en helt sentral person i hierarkiet. Helt fra de forste forsek pa
kristning var det biskoper involvert. De dro med kongens folge, hirden, rundt i landet. Fra
siste halvdel av 1000-tallet (fra ca. 1070) ble det opprettet tre bispeseter, vest i landet med
Selja som hovedsete, ast med Oslo og nordover med Nidaros. Det vestlige flyttet rundt 1100
inn til Bergen, et par tidr seinere opprettes Stavanger bispedemme, som Agder 14 under, det
var seinest 1125". Biskopenes oppgaver var & ordinere og vigsle, det vare seg prester, kirker,
altere eller kirkegarder. De hadde lareansvar som det i dag heter, var ansvarlige for lere og
forkynnelse innen sitt omrade og de var ikke minst administrative ledere.

Biskopene begynte nok ganske umiddelbart & opprette sogn, og flere virket for a fa
opprettet klostre ogsa her til lands. Klostervesenet i Norge far sin start rundt 1100, det er de

6 Moseng, O.G., E. Opsahl, G.I. Pettersen, E. Sandmo 1999: Norsk historie 1. 750-1537, Tano, s. 84.
" Moseng m. fl. 1999, s. 84.
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tradisjonelle benediktinerne som etableres forst. Etter hvert fulgte flere ordener,
cistercienserne og augustinere, men sistnevnte kom ikke for etter at erkesetet i Nidaros var

opprettet.

Opprettelsen av et norsk erkesete

At det var opprettet klostre her ses som en viktig forutsetning for erkesetet. I Europa rédet
reformbevegelsen, en bevegelse som i forste rekke ville reformere klostervesenet, men som
ogsé kom til 4 gjelde den ordinere geistlighet. En ville reformere slik at geistligheten igjen
kunne bli et eksempel til etterfolgelse, det hadde vert et moralsk forfall innen kirken. Det var
“kirkens frihet” som var slagordet, og de kjempet for frihet fra verdslig makt. De kjempet mot
arvekrav til geistlige stillinger, mot simoni, det at man kjepte og solgte geistlige embeter,
korrupsjon med andre ord, og de kjempet for sterre gjennomslag for selibatet.

Disse tankene ble droftet og videreutviklet ved de store europeiske leerestedene, for det
meste i klostre. Foruten en del av heygeistligheten kjente klosterfolk til dette tankegodset,
flere av munkene var selv utlendinger, andre hadde vert pa studieopphold ved de sterste
institusjonene. Slik ble kjennskap til reformprogrammet og slagordet kirkens frihet”
importert direkte til oss.

Dette var ogsa pé den storpolitiske dagsorden — den tyske keiser ville ha seg frabedt
kravet fra reformistene, og krevde selv overhoyhet over kirken. Hele Skandinavia 14 frem til
begynnelsen av 1100-tallet under erkesetet i Hamburg-Bremen, og var dermed under tysk
innflytelse. Erkebiskopen der stettet keiseren i striden mot paven. Det forte til at han ble
avsatt, og paven opprettet erkesetet i Lund som et direkte motpolitisk trekk. Lund ligger i
dagens svenske Skéne, den gang var det dansk territorium, men erkesetet der gjaldt da for alle
de tre skandinaviske landene. Striden mellom paven og keiseren bglget frem og tilbake, og det
er i den sammenhengen en ser at en kardinal sendes ut for & virke til at Norge og Sverige far
hvert sitt erkesete, direkte under paven. Det ville knytte disse landene direkte til Roma, og
dermed redusere sjansen for innflytelse fra keiseren.

Kardinalen undersgkte om hjemlige forutsetninger for opprettelsen var til stede. Han
fant ét kirkeorganisasjonen var godt utbygd og det var gode lerdomssentra og klostre her.
Ikke minst var tienden innfort over store deler av landet, en betydelig skatt som sikret kirken
faste overforinger. Og kulten rundt Hellig Olav, vér egen helgen, var allerede vel kjent.

Han muette ogsé velvilje fra kongemakten. Da kardinalen kom hit midt p& 1100-tallet
var det en roligere periode i borgerkrigstiden, interne stridigheter var for gyeblikket roet noe

ned og samkongedemmet mellom Harald Gilles tre senner fungerte pa et vis. De sa helt klart
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gevinsten av & fa et hjemlig erkesete — det ville styrke bade kirkens og kongens anseelse og
knytte riket tettere sammen, ogsé de erobrede gyene i vest.

Erkesetet i Nidaros ble sd opprettet i 1152/53, og med det er organisasjonen utbygd
helt til topps. Videre var det utvikling av denné som stod i fokus, og det & skaffe og sikre de
privilegier kirken oppnddde. Med egen provins kunne kirken selv vedta statutter for den

norske kirken, men selvfolgelig etter sentrale vedtak som gjaldt hele den katolske kirke.

Hva var den felles religiose forstdelsen?

I dette nettet som bygges ut — hva er innholdet? Og hvordan kunne vi, med skandinavias
laveste folketall, understette en slik institusjon som det kirken ble? Det gkonomiske skal vi se
mer pa, men forst: det sentrale var & unngd helvete, 8 komme til himmelriket. Det gjorde en
ved & vare dept, etter hvert ogsa konfirmert, ga til skrifte en gang per &r, utfore botsevelsene
som ble palagt, for til slutt & bli gravlagt i viet jord.

Dette var viktige moment i forlgpet, ikke minst var dapen viktig. Det var utferlige
regler for hvordan og hvem som kunne foreta neddap. Brev gikk flere ganger fra erkebiskop
til pave med spersmal om hvilke omstendigheter rundt neddép som kunne godtas®. Reglene
for dette ble en del av det som skulle hores fﬂfst ved konfirmasjonen, siden ogsa i forbindelse
med det arlige skriftemalet. Ellers var det Fadervar, syndsbekjennelsen og Mariabennen som
alle skulle lere. Til forskjell fra uttrykket personlig kristen kan en her bruke uttrykket
kollektiv kristen, da disse ytre retningslinjene godt pé vei forte en mot paradis. Parallelt radet
likevel mentaliteter som i noen grad peker i en annen retning.

Det sentrale i middelalderens religiose mentalitet var forestillingene om det
stedfortredende element. Dette var felles for den vestlige kristenhet. I klostrene ba man for
sine velgjerere, men de virket ogsa for hele verdens frelse. En viktig oppfatning i samtiden
var at man kunne fi kjopt forbenn, stedfortredende benn var nok for & oppnd frelse.
Forbennen i klostrene var pa vegne av de som betalte for det, men ogsa for verden generelt’.
Bonn for verden og enkeltmennesker skulle i forste rekke motvirke konsekvensene av synd,
det samme gjaldt botsevelsene'.

Men hvem som helst kunne ikke utfere dette, det var den religiose ekspertisen en 1
forste rekke maétte henvende seg til. Gjennom sine liv opparbeidet klosterfolk seg et

overskudd i det hinsidige og som hellige mennesker ville ogsd bennene deres bli mer

DN 6 nr. 10, DN 2 nr. 26.

? Janet Burton, Monastic and Religious Orders in Britain, 1000-1300. Cambridge 1994, s. 210-11.

19 Burton 1994, s. 210-11, Lawrence C.H. 1989, Medieval Monasticism. Forms of Religious Life in Western
Europe in the Middle Ages, s. 69.
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virkningsfulle. Ved & fa del i deres benner og fa dem til & be for sin sjel, sd fikk en del i dette.
Kanniker ved storre kirker hadde samme funksjon, de skulle tilstrebe & leve et hellig liv, og
det ble ofte opprettet egne altere hvor folk ga jord til underhold for egen prest, og samtidig

sikret seg egne messer og benner.

Klosterliv

I klostrene skulle det rade en kontemplativ stillhet, og ydmykhet var en helt nedvendig dyd.
For & internalisere denne maétte en gjennom 12 ulike stadier. Innholdet i disse var i forste
rekke & gjore seg bevisst sin synd og bekjempe denne hver en stund. Benedikts klosterregel
gjor det helt klart: ”Hver stund pa dagen ma en vokte seg for synd og alle tankens, tungens,
hendenes og fottenes laster, for egenviljen og kjodets begjer"!. Dette var viktig fordi Gud
alltid s8 en, visste alt, og endog hadde englene ute som smé spioner; nytt sitat fra regelen: ”En
skal vite at Guds oye alltid og alle vegne folger en, at han oppe fra sin himmel ser alt hva en

gjor, og at hans engler til enhver tid gir ham melding om det samme.”"

Belenningen ved veis
ende var at en av vane gjorde det gode, dyden ville skape sin egen glede, og en ville oppleve
fullkommen kjarlighet til Gud. Dette var den 4nd som skulle prege klosteret, og det synes helt
grunnleggende hos Benedikt. Andre forordninger som 4 leve i stillhet og underordning var i
forhold hendige midler i prosessen med & tilegne seg ydmykhetens dyd.

Noe av det viktigste ved klostrene var altsd de menn og kvinner som viet seg til Gud,
og deres benn og bot for frelsen. Bade samfunnet og den enkelte fikk nytte av munkers og
nonners stedfortredende liv og gjerning. Og dette var helt nedvendig. Middelaldersamfunnet
var pessimistisk, flere sd utviklingen som en spiral som ferte nedover. Det som kunne stanse
dette var nettopp klostrene, de var motvekten som kunne sikre stabilitet og bevaring av
samfunnet. De kunne stanse nedgangen og bevare verdiene fra fortiden, de var konserverende
element i en tid preget av undergangstanker.

Mot denne bakgrunnen er det ikke rart at en etablerte og opprettholdt disse
institusjonene. Det er helt logisk, til og med rasjonelt. Sjelegaver gikk inn i det en kaller
frelsens gkonomi, og systemet kjente en godt til lenge for kristendommen. Det var vanlig &
utveksle gaver, gjennom gaveutveksling ble lojalitetsband og vennskap knyttet og pleiet.

Gavene var sosiale bindeledd. I den nye konteksten gir man fremdeles med formalet & knytte

varige band, bare at giver finnes i denne verden og mottaker i den hinsidige.

"YGunnes, Erik 1986: Klosterliv i Vesten. Augustins regel, Benedikts regel. Thorleif Dahls Kulturbibliotek, Oslo,
s. 64, 65. Benedikts regel nr. 7.
2Gunnes 1986, s. 65. Benedikts regel nr. 7.
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I denne sammenhengen ser en det var virkelig nyttige & ha sterre kirker og klostre
spredt rundt i landet, foruten kirker stort sett overalt var det omkring 30 klostre her gjennom
hele middelalderen. Noe marginalt fenomen var det altsa ikke, det var en sentral del av
middelalderens kirkeliv.

Vi har sett at klostrene var sentrale for & binde den ferske staten tettere opp mot
Europa, ved & veare kanal for tidens ideologi, ved & formidle reformtanker. De var sentrale for
den enkeltes frelse og en motvekt til nedgangstanker. Vi vet ogsa at munker ble brukt som
rédgivere og sendebud til utlandet for kongemakten, de hadde en sentral rolle i 4 utdanne
norske geistlige ikke bare til klosterliv, men til prestegjerninger ogsé i vanlige kirker.

I heymiddelalderen var det forst og fremst overklassen som ga sterre eiendommer til
de geistlige institusjonene, vanlige folk kom mer med utover i seinmiddelalderen. Hva kan vi
si om vanlige folks kjennskap til institusjonene? Det er mye vi ikke vet om den sosiale rollen
klostrene spilte, om deres fysiske og faktiske interaksjon i narmiljeene, men som godseiere
var de kjent over hele landet. Nermest hver en avkrok hadde etter hvert innslag av
klostergods. Og slike dokumenter er bevart, lister over gods, biskopers opptegnelser av
kirkelige eiendommer innen bispedemmet, gavebrev og kjepebrev. Vi vet for eksempel at
Nonneseter kjopte gods av Gunnar Jonssen til Bringsveerd pé slutten av 1400-tallet, og en
rekke andre Kjops-, salgs- og skiftebrev er bevart. Disse hadde en rettslig funksjon, de var
bevis i eventuelle rettssaker, derfor var det viktige dokument 4 ta vare pé.

For Nonneseters del vet vi at de hadde et enormt brevarkiv, fordelt pa flere kister. Etter
nedleggelsen ble disse overfert til Akershus slott, og oppbevart litt tilfeldig sammen med
annet gammelt fra katolsk tid. I 1622 skulle man rydde pa slottet, og fant sa disse kistene. Et
register ble fort over samtlige brev. I noen fall er brevknipper fort opp, og selve kistene med
innhold ble overfort til Kebenhavn — hvor det meste siden gikk tapt i brann. Dette registeret
og enkelte dokumenter er det eneste vi har igjen av arkivet, og det er unikt i norsk
sammenheng. Det viser at klosteret mot slutten av 1500-tallet hadde 675 dokument i sitt arkiv,
fordelt pd 423 opptegnelser i registeret. De fleste notisene refererer kort innholdet i
hjemmelsbrev, andre opplysninger er det knapt med. En av skriverne av registeret har da ogsé
en tilfoyelse i et tilfelle, han klager over brevets tilstand, da det er meget forringet av mus.

Registeret viser uansett en voldsom aktivitet, som i forste rekke gjaldt landsdelen. Det
viser ogsd, sammen med enkelte bevarte diplomer, altsi middelalderbrev, at noe av
virksomheten bryter med det vi mener var praksis. La oss se litt pa typiske oppfatninger:

”Nonner kunne ikke gd utenfor murene, de var stengt av klausuren, det vil si regelen

om @ forbli innenfor klosteromgangen. Og dette var mye strengere for kvinner enn for menn!”
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En slik fremstilling er vanlig i mye av klosterlitteraturen, men for nonnene i Oslo ser
ikke klausuren ut til & ha voldt for mye problem nér det gjaldt & se til eiendommer, ga opp
grenseganger mellom gérder de eide, fa laget kopier av viktige dokumenter som de maétte
gjennom byen og ned til Mariakirken og kongsgarden for & fa gjort, eller delta i vitneavher og
rettssaker. Abbedissen og ogsd andre synes 4 ha ridd flere mil ut av byen, til Sandvika, til
Romerike™. I 1511 ga erkebiskopen abbedissen tillatelse til 4 dra til hans stift og holde messe
der, og hun fikk tillatelse til & ta med seg et eget reisealter'*. Dette métte hun imidlertid serge
for & fa viet for messen, regelen var at hver gang et alter ble flyttet métte det innvies pa nytt.

“Ja vel, sa hadde de kanskje en viss aksjonsradius, men det vet vi, at personlig
fattigdom ble holdt, om enn institusjonene selv ble store godsholdere!”

Nonnene i Oslo var dyktige godsforvaltere, de drev en aktiv og bevisst godspolitikk pé
klosterets vegne. Men det var ikke bare felleseie — noen av kvinnene fikk egen jord, til eie for
livstid". En av sestrene kjopte en eiendom, og noen solgte'®. I tillegg er det flere som mottar
gaver, kler og penger, alt var betydelige gaver, som de nok fikk beholde. Det er heller ikke
noe som tyder pa at det bare var abbedissen og ledelsen i klosteret som hadde anledning til
dette, ogsé en alminnelig sester hadde egen eiendom. Giverne var ogsa folk som visste hva
klosterlivet innebar, det kunne derfor ikke vere snakk om noe misforstdelse omkring hva som
var mulig for dem 4 ta imot. Fehirden i Tonsberg testamenterte i 1320 dyrt engelsk klede og
mérskinn til to sestre, det skulle nok vare ytterplagg til vinteren'’. Elegante har de vart,
utenlandsk tey, kantet med skinn, pé vei gjennom byen pa et eller annet zrend.

Andre opplysninger vitner ogsd om utstrakt kontakt med samfunnet utenfor selve
klosteret — i 1169 svarer paven pa en forespersel fra erkebiskop @ystein — jo, en som har hatt
samleie med en nonne kan inneha et embete som det & styre et kloster, men han mé ha gjort
bot forst'®. Tilsvarende kan nevnes at dersom en nonne ble grepet i hor skulle hun fores til
bispegérden og gé der som tjenestekvinne. Det fortsetter med at man pé 1200-tallet vedtar at
den som forsgker & lede en nonne til utukt skal vere i bann. '

Seinere igjen (1306) forbys det at menn skal f& provent i nonneklostre, og kvinner i

mannsklostre. Provent var opphold og ofte ogsa pleie, en betalte, som regel med jord, og var i

3 DN 1 nr. 240, DN 4 nr. 354, DN 1 nr. 307.

4 A nr. 1967.

DN 2 nr. 313, DN 1 nr. 354.

16 Eksempelvis DN 2 nr. 245.

"DN 16 nr. 2.

18 Regesta Norvegica (RN), Oslo 1989. Bind 1, 822-1263, nr. 129.
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klosteret i alderdommen. Grunnen til at man forbyr blanding av kvinner og menn kan man
enkelt tenke seg til, men Herr Peder gikk né like fullt og kjepte provent hos nonnene i Oslo”.
Den sosiale interaksjonen kan en overhodet ikke se bort fra, og selv om klostervesenet
sinn sett var importert, s ble det en del av nermiljgene. Men i sin synlighet minnet det ogsd
folk om avstanden, om forskjellen mellom leg og leerd. Nonnene var privilegerte, de tilhorte

den stand hvis benner var ngdvendige for egen frelse.

Hvilke endringer skjer pa 1200-tallet?

Midt i dette vi har skissert til nd kan vi ogsd spore en del vesentlige endringer, vi ser det
seerlig pa 1200-tallet, et drhundre hvor pilegrimer ofte tok foten fatt og sekte helbredelse ved
hellige steder. De kunne ogsa vere pélagt en slik vandring som bot for en overtredelse mot
kirkeretten, eller for en alvorlig synd. Laterankonsilet innferer i 1215 at sendag skal veere fast
kirkedag, det blir altsd plikt til & mete til messe en dag i uken®. I tillegg kom de katolske
festdagene, som ikke var sa rent f. I lgpet av samme mete kom bestemmelsen om at alle
skulle skrifte minst en gang arlig, og deretter f& motta nattverd. Det er ogsa i ferste halvdel av
1200-tallet at de nye klosterordnene kommer, fransciscanerne og dominikanerne, ogsa kalt
tiggerbredrene®’. De sto for en ganske annerledes virksomhet enn sine mer tradisjonelle
forgjengere innen klosterlivet.

Fattigdom var et sentralt stikkord, ikke bare for den enkelte, men for ordnene som
helhet. De ble derfor ikke store eiendomsmagnater, de eide ikke mye utenom eget kloster og
kirke. Der landskyld opprettholdt de @vrige klostrene gikk tiggerbredrene rundt og ja, tigget.
De tok ogsé betalt for visse tjenester som & motta det arlige skriftemdlet. Og det var populart
& g4 til tiggerbredrene, faktisk var praksisen deres i visse tilfeller s innbringende at det gikk
ut over inntekten til de for etablerte institusjonene.

Hva gjorde de s populare? Hvorfor gikk folk ofte heller til dem enn til de kirker og
prester det var tradisjon for & oppseke? Endringen bygger mye pd ekende byutvikling i
Europa, med et begynnende mer religiost bevisst borgerskap. Legfolk, med byborgerskapet i
spissen, krevde mer deltakelse i egen frelse, derav ble geistlighetens oppgave & veilede, like
mye som bare 4 dosere som for. Tiggerbredrene la spesielt vekt pa prekenen, og tok i stor

grad utgangspunkt i konkrete eksempler, de talte direkte til folk og gjorde teologien enklere

1% A nr. 1954-55.

2 Sigurdsson, J6n Vidar, Oslo 1999: Norsk historie 800-1300. Fra hovdingmakt til konge- og kyrkjemakt, s.
180.

2! §e Ullern, Inger Johanne, 1997: Tiggerordenene i de norske middelalderbyene. Hovedfagsoppgave i historie,
Universitetet i Oslo.
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og mindre abstrakt. De la videre vekt pd anger, forsoning, skriftemdl og almisser.
Fransiskanerne fremholdt Kristus som den lidende, han var ikke lengre den mektige
himmelkongen og seierherren, men en person hvis lidelse og korsfestelse var helt sentralt.

Serlig vektlegging av behovet for anger peker i retning av en mer direkte form enn
tidligere — skulle en tro tiggermunkenes ord om nedvendigheten av anger, eller bare fi en
benediktiner til 4 be for en? Dette gikk parallelt, slik ulike mentaliteter ogsd i dag finnes side
om side i samfunnet. Men med tiggerordnene ble det likevel en ny fokusering enn tidligere,
mer individorientert, da anger var essensielt i forhold til skriftemalet.

Ut over seinmiddelalderen ser vi da ogsa at vanlige folk, byfolk og bender gir mer til
kirkelige institusjoner™. Det er markert flere overferinger fra lavere sosiale lag da enn i
hoymiddelalderen. Dette kan vi ikke direkte ta til inntekt for at flere da har fatt eynene opp for
at de mé gjore noe mer selv for frelsen — og velger a gi til kirken. Praksisen kan ogsa vere et
uttrykk for det en vet om at vaner ofte begynner blant eliten, og etter hvert tas opp nedover i
de sosiale lag. At det har blitt status & overfore til kirken kan spille inn, flere ensket & knytte
seg til bestemte institusjoner og fikk gjennom deres betydning selv gkt anseelse.

Det at vi kan se noen trekk i samfunnet, uten & knytte dem spesielt til en drsak er greit.
Serlig ndr det gjelder hva jeg vil kalle en begynnende mentalitetsendring. For det tar mer enn
tidr 4 endre folks mentalitet, deres oppfatning, vaner og holdninger. Dette er en del av de
virkelig trege strukturene, som det kalles innen retningen mentalitetshistore. Slike endringer
kan spores over lange perioder, og det vil alltid vare flere typer mentalitet i ulike deler av
befolkningen, pa samme tid.

I et samfunn s& ulikt vart mediesamfunn, vart hektiske samfunn hvor vi skal rekke
mest mulig p& kortest mulig tid, hvor “forandring fryder” — det er klart at en omforming av
felles oppfatninger og forstielsesrammer endres langsomt. Veldig langsomt. Men det er ogsa

klart, at om noen ville det, og skulle fé det til — s& matte det vare kirken.

Lucias valg?

Vi har sett at kirken omformet store deler av det sosiale rom, den hadde en planmessig
utbygning, bade nar det gjaldt organisasjon og innholdet. De kirkelige institusjonene maktet
ogsé 4 gli inn i samfunnet, om enn intensjonen i noen grad var annerledes. Og elitepreget fikk
sitt motstykke i aktiviteten pd sognenivéet, klager pa udugelige prester og bestemmelser for &

sende folk utenlands for skikkelig opplering, viser det at slett ikke bare var eliten som var

22 Inntjore 2000 s. 50, 51, Roaldset, Hege: Mariakirken i Oslo og dens betydning for ulike sosiale grupper,
Middelalderforum 1997/2, s. 35.
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spredd utover landet. Men presten var der like fullt, og hver hest métte de som herte under et
kanskje fjerntliggende kloster sende av sted landskylden. Kirkeklokker ringte, barn ble fadt
og barselkvinner renset. Benner métte pugges, beter métte innfris, sendag var det kirkedag.
En kan avslutte sdnn, rimelig greit, og si at sinn var det i Europa, sénn var det hos oss. Sdnn
var det i nabolandene, og sann var det til og med pd Agder — men, et moment til ma vi ha
med: det var en sjavinistisk kirke, en kvinnefiendtlig religion.

Religionsskiftet medferte en endring som gjorde kvinnene underordnet pa et omrade
hvor de tidligere hadde veert sidestilte med menn. For menn var kirkelige embeter et av flere
alternativ for 4 gjere karriere. Prester i storre kirker og kanniker var vel ansett, abbeder og
biskoper var deltakende i rikspolitikken. For kvinner var alternativene farre, og selv om de
kunne gd inn i kirkeorganisasjonen &pnet ikke det samme muligheter som det gjorde for
menn. Utover de interne oppgavene i klosteret kunne ikke nonnene eller abbedissen regne
med & bli sendebud for konge eller biskop, veere deres radgivere eller bli medlemmer av
riksridet. De kunne heller ikke vigsles til kirkelige embeter som innebar forvaltning av
sakramentene, men ble tatt opp som nonner og innsatt som abbedisser.

Var Lucia kunne heller ikke velge noe annet om hun ville vie seg til et religiost liv.
Om hun hadde mer sans for tiggerbrodrenes teologi hjalp ikke det — det var ingen tilsvarende
organisasjon for kvinner her i landet. Det eneste valget pd estlandet var et benediktinsk
tradisjonelt kloster. Men hun fikk mye med pé kjopet — kanskje hun slapp et giftermal hun
ikke var innstilt pa eller det & gifte seg under sin stand. Hun ble sikret gkonomisk, fikk
opplering, utdannelse og drive med intellektuelle sysler. Det var et godt valg hun gjorde, for

Nonneseter var et av landets mektigste klostre da hun avla leftet.
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Hans-Emil Lidén
Middelalderens steinkirker 1 Agder

Vi har forbausende f& kunnskaper om middelalderens steinkirker i Agder, sammenlignet med
hva vi vet om tilsvarende kirker andre steder i landet. Det kan vere mange grunner til det.
Flere kirker er sporlest forsvunnet, og de fleste av de gjenverende kirkene er mer eller mindre
ombygget eller utvidet slik at bare deler av den opprinnelige bygningen gjenstér. Disse delene
er vanligvis ogsa sa enkelt utstyrt at de blir anonyme.

Alt 1 alt fantes det innen de to Agderfylkene 17 steinkirker i middelalderen. (Se
illustrasjon neste side.) Regnet fra vest mot ost var steinkirkene i Vest-Agder folgende: Vanse,
Huseby, A i Lyngdal, Spangereid, Halse, Oddernes og Tveit. Av disse stir fremdeles Vanse,
Spangereid, Oddernes og Tveit, men i utvidet og ombygget stand. I Vanse Dble
middelalderkirkens kor og korskillemur revet i 1848 og erstattet av et korsformet tilbygg. Det
gjenstdende skipet i middelalderkirken maler innvendig 20 x 11 m, og det forsvunne koret
skal ha mélt 10 x 5 m. I tillegg hadde kirken muligens et vesttarn. Den var apenbart den
sterste kirken i Agder - den sterste i hele Stavanger stift - skriver Peder Claussen Friis pé
1500-tallet.

Spangereid kirke fikk ogsa korsform, men her ble korsarmene (bygget av tre i 1840)
fayet til middelalderkirken pa vestsiden, s bare vestmuren i det opprinnelige anlegget ble
revet. I Oddernes og Tveit kirker er middelalderkirkens skip blitt forlenget mot vest med
tilbygg i mur. Skipet i Oddernes kirke malte opprinnelig 14,5 x 10,5 m. og koret 6,5 x 9 m
utvendig malt. Skipet var ca. 1 m bredere i vest enn i gst. Koret har en halvrund (apsidal)
koravslutning. Det samme hadde visstnok ogsa 7veit kirke. Denne kirkens skip malte 14 x 8,7
m (innvendig) og koret 5 x 5,7 m. ifelge arkitekt Johan Meyer som maélte den opp. Om den
forsvunne kirken pd Huseby pa Lister fortelles at man i terkesomre kan se spor som kan tyde
pa at ogsa den var en liten kirke med apsidalt avsluttet kor.

I Aust-Agder fantes folgende steinkirker: Birkenes, Hovdg, Vestre Moland, Landvik,
Fjere, Oyestad, Tromoy, Holt, Dybvdg og Indre Sondeled. Bare Fjere kirke er bevart
noenlunde i sin middelalderske skikkelse. Birkenes og Landvik kirker ble revet i 1800-arene,

mens deler av de egvrige kirkene star fortsatt. Av Hovdg kirke er vestre halvdel av skipet
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middelaldersk, mens ostre halvdel og en korsarm mot nord er bygget til senere’. Hele skipet

méler 23 x 8,5 m. (utvendig mélt). Opprinnelig kan kirken ha hatt et skip p4 ca. 12 x 8,5 m.

Vest-Agder
@ Stiande kyﬂ?m

O Forsvunnen

Aust-Agder

@ Stdande kyrkje
O Forsvunnen kyrkje
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Vanse
Huseby

A1 Lyngdal
Spangereid’
Halse
Oddernes
Tveit

Birkenes
Hovig

Vestre Moland
Landvik

Fjere

Dyestad
Tromey

Holt

Dybvig ,
Indre Sondeled

Kart over steinkirkene i de to Agderfylkene. Kartet er hentet fra Dystein Ekroll: Med kleber
og kalk, Oslo 1997, s. 315.

Vestre Moland kirke, som na feirer sitt 800-rs jubileum, ble utvidet til korskirke i 1797 slik

at middelalderkirkens skip danner vestre korsarm i den nivarende kirken. Skipet maéler

utvendig 14 x 9 m. Ingen daterende bygningsdetaljer underbygger jubileet, men p4 den annen

! Lokalt er det blitt hevdet at det er gstre del av kirken som er den opprinnelige, men slik denne delen ligger i
terrenget, er det lite sannsynlig at det er tilfelle. Karakteren av murverket i vestre del, slik man kan studere det
under kalkpussen i nordmuren, virker middelaldersk
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side kan man vel si at det er en salomonisk lesning a legge 800-arsjubileet til ar 2000 — noe
som daterer middelalderkirken til midt i perioden 1150 — 1250 da de tidlige steinkirkene ble
bygget.

Fjeere kirke er som nevnt den av steinkirkene i Agder som er best bevart i sin
middelalderske skikkelse. Bare et térn i bindingsverk er foyet til kirken i vest. Skipet er 17 m
langt og 11,5 m bredt, mens koret er 8,5 m langt og 8 m bredt med en apsis som er 4,5 m lang
0g 6,5 m bred.

Oyestad kirke ble sterkt edelagt av en brann i 1900, men ble gjenoppbygd og innviet i
1902. Den var opprinnelig en rektanguler langkirke, men estmuren ble revet pa 1600-tallet,
og et tomret kor ble foyet til. Middelalderkirken méler 22 x 11 m utvendig maélt.

Tromay kirke er en langkirke med to tilbygde korsarmer fra 1700-arene, men kirken
kan vere ombygd allerede i middelalderen. I murverket finnes svakt buede kvadersteiner som
opprinnelig ma stamme fra en halvrund (apsidal) koravslutning. Opprinnelig kan den derfor
ha vart av den vanlige sognekirketypen med skip og et smalere kortilbygg som altsd har vert
apsidalt avsluttet (som Oddernes). Den rekfangulaare langkirken maler 22 x 11,5 m. Den var
med andre ord temmelig neyaktig like stor som Qyestad kirke.

Holt kirke ble utvidet med kor og korsarmer mot ost i 1750-drene. Vestre del av kirken
kan vare identisk med hele middelalderkirken som i si fall har vert en liten, rektanguler
bygning pa bare 12 x 10,5 m. utvendig maélt.

Restene av den middelalderske steinkirken i Dybvdg utgjer i dag nordre korsarm i
korskirken som ble bygget i 1760. Det er middelalderkirkens skip som danner korsarmen,
mens koret er revet. Skipet i denne vesle kirken har vaert ca. 10 x 12,5 m. utvendig maélt.

Av Indre Sondeled kirke er bare skipet bevart. Koret ble revet pa 1700-tallet. Skipet

maler 14,4 x 11 m utvendig.

Kirketyper og dateringer

Det er ikke lett & gi noen datering av de agderske steinkirkene utover at de méd vare fra
middelalderen. Eldre forskere som Harry Fett og Johan Meyer hadde en tendens til 4 ville
datere enkelte av kirkene til svart tidlig tid. Harry Fett mente for eksempel at Oddernes kirke
med sin halvrunde koravslutning tilherte ”en type som man antar er kommet inn i landet

under Harald Hardrade (1046-66)*. Johan Meyer brukte ogsi apsiden som utgangspunkt for

2 Harry Fett, Norges kirker i middelalderen, Kra. 1909, s. 13.
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sin datering av Odderneskirken, men han trakk dessuten inn bautasteinen som sto est for
kirken med innskriften “Eivind, Olav den helliges gudsenn, gjorde denne kirke pa odelen sin”
(det vil si sin slektsgérd). P4 det grunnlag daterte han kirken til “omkring 1075, Dateringen
ma sees i sammenheng med at Meyer i likhet med de evrige forskerne den gang, gikk ut fra at
den stadende kirken var den forste kirken pa stedet. En senere generasjon kirkearkeologer har
kunnet vise at de stdende middelalderkirkene — enten det nd er stein- eller stavkirker —
vanligvis representerer annen generasjon kirker. Idag er vi derfor tilbgyelig til & mene — slik
Magnus Olsen ogsé gjorde det i runeverket* — at bautasteinen ved Odderneskirken refererer til
en forste trekirke pa stedet, og at steinkirken mé stamme fra en senere tid.

Meyer daterte 7veit kirke til omtrent samme tid som Odderneskirken (1070), men han
mente at Spangereid og Tromey kirker var enda eldre. Med sine usedvanlig heie og tynne
murer, portal med rett deroverligger og dervanger som skrar sammen oppad, samt en relativt
trang, rund korbue, bar Spangereid kirke preg av en tidlig anglo-saksisk stil, mente han. Det
samme gjaldt Tromey som han &penbart ikke hadde studert godt nok, idet han ikke hadde lagt
merke til at kirken ma vare ombygget.

I dag er vi langt mer tilbakeholdne med sé tidlige dateringer. Den vanlige oppfatning
er at de eldste steinkirkene rundt om i landet (utenom enkelte kirker i byene), ma vere reist i
1100-arene - fortrinnsvis i annen halvdel av &rhundret. Karakteristisk nok skriver han som
senest har behandlet Spangereidkirken — @stein Ekroll — at ’kyrkja blir rekna som romansk,
men er si ombygd at ingen daterande trekk lenger er synlege™.

Det harer til unntakene at skriftlige kilder gir opplysninger om nir middelalderkirkene
ble bygget. Ved dateringen av dem maé vi derfor ta utgangspunkt i kirketypen og i de
dekorative detaljer vi eventuelt kan finne pa portaler, vindusdpninger, korbuer etc. Nar det
gjelder kirketypene, er det grovt regnet to hovedtyper vi har & gjere med. Den vanligste er den
allerede omtalte “’sognekirketypen” med skip og smalere korutbygg i @st. Koret kan enten
veare rettavsluttet eller avsluttet med den for nevnte apsis - altsa et halvrundt utbygg. Den rette
koravslutningen var i bruk gjennom hele middelalderen og gir séledes intet brukbart
dateringsgrunnlag isolert sett, mens den apsidale koravslutningen sa langt vi kan se, var i bruk
bare i tidlig tid, og gir en indikasjon pa at kirken ma veere romansk, det vil si fra 1100-&rene

eller meget tidlig pd 1200-tallet. P4 Ostlandet er det tydelig at apsiden tilherer en sterre

3 Johan Meyer, “Kirker og klostre i middelalderen”, Norges kunsthistorie, b. I, Oslo 1926 s. 138.
* Magnus Olsen, Oddemes I-II, Norges innskrifter med de yngre runer, Oslo 1954 s. 73 ff.
5 @stein Ekroll, Med kleber og kalk, Oslo 1997, s. 246

26



kirketype, gjerne med vesttdrn, mens den rette koravslutningen preger mindre og enklere
utstyrte kirker. P4 Vestlandet er apsiden sjelden, men nar den finnes, tilhorer den sm4, fint
utstyrte kirker som antakelig ble bygget som private kirker pé stormannsgérder. De to kjente
eksemplene er Talgje kirke i Rogaland og Hove kirke i Vik i Sogn som begge m4 vare bygget
i annen halvdel av 1100-arene. I Trendelag er apsiden et ukjent fenomén, mens den i Nord-
Norge kjennes fra én enkelt kirke; Heray pa Helgeland - ogsé den fra annen halvdel av 1100-
arene.

Den andre kirketypen er den rektangulaere langkirken med kor og skip av samme
bredde og heoyde. Bygningens grunnplan danner med andre ord et sluttet rektangel. Det er
helst pd Vestlandet vi finner sognekirker av denne typen (for eks. Eidfjord kirke i Hardanger
og Kvamsoy kirke i Sogn, samt flere forsvunne kirker i Hordaland). Med to unntak
(Korskirken i Bergen og steinkirken i Kinsarvik i sin ferste utforming) er disse kirkene
gotiske, det vil si at de ma stamme fra annen halvdel av 1200-&rene, eller helst fra tiden
omkring ar 1300. Mye tyder pd at typen i utgangspunktet er hentet fra
klosterkirkearkitekturen. Gyestad kirke er et svaert karakteristisk eksempel. Her finner vi ogsa
ornamentale detaljer som bekrefter typedateringen. De knytter kirken til gjenoppbyggingen av
koret i Stavanger domkirke som brant i 1272. Slik blir @yestad den sikrest daterte kirken vi
har i Agder.

Den middelalderske kjernen i Tromgy kirke har, som nevnt, praktisk talt ssmme form
og sterrelse som Oyestad kirke, men badde den alderdommelige utformingen av korets
serportal, og det faktum at deler av murene er oppfert av buede kvaderstein som ma stamme
fra en apsis, peker som nevnt mot at kirken kan ha vert utvidet og ombygget til en gotisk
langkirke, la oss si omkring 1300, men at den er eldre og opprinnelig kan ha vart av samme
type som Oddernes, Tveit og Fjeere kirker. Disse fire kirkene er antakelig de eldste stdende
steinkirkene i Agder. De kan alle ha vart bygget for 1200, bortsett fra koret og apsiden i Fjzre
kirke som med sine gotiske former merkelig nok synes & vere bygget, (eller kanskje
ombygget?) pd 1200-tallet. Spangereid kirke kan muligens ogsd here med til denne tidlige
gruppen, men dateringen er, som ovenfor antydet, mer usikker. Vanse kirke, derimot, har
enkelte spissbuede detaljer som peker mot at den kan vare bygget omtrent samtidig med
@yestad kirke. Dimensjonene pé kirken antyder ogsa at den kan vere sen. Sterrelsen knytter
den til en gruppe store kirker som reiser seg pd Vestlandet i annen halvdel av 1200-&rene

(Avaldsnes, Fana, Ullensvang, Voss og Aurland, for & nevne noen).

27



De gvrige steinkirkene i Agder er svert anonyme. Dimensjonene antyder at de har
tilhort en mellomstor type kirker, antakelig av den vanlige “sognekirketypen” det vil si med
skip og sarskilt korutbygg. Unntakene er Dypvdg og Hovdg kirker som begge ser ut til 4 ha
ligget i en storrelsesorden under de ovrige kirkene. Nar det gjelder dateringer, er det umulig &
datere dem mer presist enn “til middelalderen” for de eldste delenes vedkommende. Det er
mulig at grundige bygningsarkeologiske undersekelser vil kunne gi oss mer sikker kunnskap.
Men selv hvor slike undersekelser er gjennomfert, har det vist seg umulig & si noe sikkert om

bygningens alder®.

Byggherrene
Hvem var byggherrene for disse kirkene? Hvorfor valgte man 4 bygge akkurat disse kirkene
av stein og ikke av tre? Fer vi prover & besvare dette spersmalet, vil vi se litt pa den

geografiske plasseringen av kirkene i Agder, sammenliknet med resten av landet.
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® Dypvag kirke ble undersekt av Hakon Christie i 1960, men han konkluderte med & uttale at Alt i alt ma vi vel
si at vi ikke vet noe sikkert om kirkens byggetid”. Kfr. Hakon og Sigrid Christie, ”Kirkebygningen og
inventaret” Dypvdg kirke. Kirke og menighet, Oslo 1962 s. 16.
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Det slar oss at de 17 steinkirkene ligger ute ved kysten, mens kirker av tre (i alt 56) var
eneradende i hele det store, bakenforliggende omradet. Dette samsvarer med forholdene pa
Vestlandet og oppover pa Helgeland og videre nordover hvor vi ser at i hvert fall de eldste
steinkirkene fortrinnsvis ligger langs kysten. I Trendelag ligger steinkirkene i de fruktbare
bygdene ser og @st for Trondheimsfjorden. I omradet rundt Oslofjorden er steinkirkebeltet
bredere enn ellers i landet, men ogsa her gjelder hovedregelen: Steinkirker i omradet naermest
kysten, og trekirker oppe i dalferene. Rundt Oslofjorden og i Trendelag var steinkirkene i
flertall i middelalderen, men ikke enerddende. Det var derimot trekirkene i de mer grisgrendte
strgk av landet. P4 Vestlandet var forholdet mellom steinkirker og trekirker omtrent 1:3. Det
samme gjelder Agder.

Den generelle forklaringen pa fordelingen av trekirker og steinkirker ma vere at
steinbyggeriet forutsetter et tettere og mer utviklet samfunn enn trebyggeriet; et samfunn som
hadde skonomisk overskudd til & bekoste det store arbeidet det var a reise en steinbygning,
og lokale eller regionale maktinstanser som kunne organisere det. Fortrinnsvis finner vi
steinkirkene i de folkerikeste delene av landet hvor ekonomiske maktinstanser som kirke,
kongemakt og adel gjorde seg mest gjeldende.

Gar vi tilbake til kirkebyggeriets forste tid i Norge, blir dikotomien stein — tre uten
betydning. Alle kirker ble bygget av tre. Et forste forsek pa en organisert utbygging av et
kirkenett i Norge kan spores tilbake til kong Olav den helliges tid, dvs. til tidret for hans ded i
1030. Klarest fremtrer dette kirkenettet i Trendelag, hvor historikeren Jorn Sandnes har pévist
at konge og bender i fellesskap ma ha bygget en sékalt fylkeskirke i hvert av de 8 sméfylkene
som utgjorde det trenderske kjerneomradet’. Senere ble fylkene delt i to halvfylker med hver
sin kirke. Vel 100 éar etter at de forste fylkeskirkene (av tre) var reist, ble de erstattet av 16
store steinkirker (samt to halvfylkeskirker av stein i indre og ytre Namdal). Sandnes peker pa
at i hvert fall de primere fylkeskirkene ble reist pa kongens garder, men uten at kongen la fast
eiendom til kirkene. Inntektene av fylkeskirkene var i tidlig tid (fer tienden ble innfert) basert
pa gaver og avgifter fra alle menn i fylket for de kirkelige tjenester de mottok. Dette har
apenbart veert nok til at man i lepet av ca. 100 &r etter at de ferste fylkeskirkene ble reist,
kunne sette i gang en storstilt ombygging fra tre til stein.

Tilsvarende er det spor etter fire sékalte fjerdingskirker 1 hvert av de tre fylkéne som

7 Jorn Sandnes, “Fylkeskirkene i Trendelag” Arbok for Trondelag 1969. Se ogsa “Middelalderens Trondelag.
Den kirkelige organisasjon i landsdelen, fylkeskirker, sognekirker, klostre”. Hikuin, b. 20, Hejbjerg 1993, og
Nils Hallan, Det eldste krongodset i Trendelag ” Historisk tidsskrift b. 37 1954.
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utgjorde kjernefylkene innenfor Gulatingsomradet: Hordaland, Sogn og Fjordane. I Hordaland
ble tre av de fire fjerdingskirkene erstattet av store steinkirker i lopet av middelalderen, mens
de i Sogn og Fjordane forble trekirker — store, staselige stavkirker. P4 Ostlandet gir
Eidsivatingloven en indikasjon pad en inndeling i tridjunger (tredjedeler) med en
tridjungskirke i hver tridjung. Borgartingsloven regner opp seks fylkeskirker i tre fylker — alle
steinkirker i hoymiddelalderen®.

En tilsvarende organisering av kirkebyggeriet lar seg ikke etterspore i kildene, verken
for Rogalands eller Agders vedkommende, men vi har én skriftlig kilde som gir oss en viktig

opplysning, nemlig den for nevnte runesteinen ved Oddernes kirke som forteller at Eyvind,

kong Olav den helliges gudssenn, lot bygge en forste kirke pé sin odelsgérd.

Oddernes kirke. (Foto: Terje Sodal).

Dette m4 ha skjedd en gang i ferste halvdel av 1000-tallet. Oddernes, sammen med Huseby pa
Lister og Tromegy ved Arendal ble av Asgaut Steinnes regnet som kongsgérder og
hjornesteiner i et servestnorsk rike fra tiden umiddelbart fer rikssamlingen i 800-&rene’.
Steinnes’ teori er trukket i tvil av senere historikere, men det ma kunne hevdes at de tre

gardene kan ha vart gamle, lokale maktsentra selv om de kanskje ikke tilhorte ett og samme

8 Gunnar Smedberg, Nordens forsta kyrkor, Lund 1973.
® Asgaut Steinnes, “Utskyld”, Historisk tidsskrift b. 36, 1952-53. Samme, Husebyar, Oslo 1955.
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regionale rike. Ved rikssamlingen ma rikskongedemmet ha sikret seg innflytelse over disse
sentrene. Det kan ha skjedd, enten ved & konfiskere dem dersom eieren hadde vert en av
kongens motstandere, slik situasjonen &penbart var pa Lista hvor det i middelalderen fantes en
konsentrasjon av krongods rundt Huseby og Vanse. Eller ved 4 inngd allianser med eierne,
slik det penbart var blitt gjort nér det gjaldt Oddernes.

Fra og med kong Hakon den godes tid er det tydelig at rikssamling og innfering av
kristendommen er to sider av samme sak. Vi herer i sagaene om at bade Olav Tryggvason og
Olav den hellige bygget kirker pa sine kongsgérder. Det var vel egentlig det som skjedde da
fylkeskirkenettet ble utbygd i Trendelag. Disse kirkene ma ha fungert som brohoder for
kristendommen — som misjonsstasjoner sé 4 si. Kanskje det ble bygget kirker pa de tre gamle
storgirdene i Agderfylkene — Huseby, Oddemes og Tromgy — som kan ha fungert pa
tilsvarende mate? Kan det tenkes at de forste kirkene i regionen ble bygget pa disse gérdene
mer eller mindre i kongelig regi som ledd i kristningsprosessen? Kirkestedets alder og
betydning kan s8 — i neste omgang — ha dannet grunnlaget for byggingen av en steinkirke, slik
vi ser det i Trendelag.

Men hva med de ovrige steinkirkene i Agder? Hvorfor ble de reist akkurat der de 14?
Et kart over gravfunn fra vikingtiden i Vest-Agder viser et forbausende godt samsvar mellom
konsentrasjoner av gravfunn og senere steinkirkesteder. Selv om en méa ta mange
reservasjoner her, sa er det fristende & ta kartet til inntekt for at steinkirkene fortrinnsvis ligger
pa eller ved garder som har vert etablerte stormannsgarder i overgangsperioden mellom
vikingtid og middelalder. Et tilsvarende kart over Aust-Agder viser en liknende korrelasjon
mellom konsentrasjoner av gravfunn og steinkirkesteder. Dette gjelder i serlig grad omradet
rundt Grimstad hvor tre steinkirker (Landvik, Fjere og @yestad) ligger pé rekke og rad med
bare noen fi kilometers mellomrom. Man kan tenke seg at eierne av storgarder, etter monster
av rikskongene, kan ha bygget kirker pa gardene sine — fra forst av kanskje rene hegendes-
eller privatkirker som etter hvert har kommet til & fungere som ordinzre sognekirker. I neste
omgang er det si blitt reist en steinkirke pd det gamle kirkestedet — kanskje initiert av
stormannen og i noen grad betinget av av hans gkonomiske evne — men likevel sannsynligvis
under forutsetning av at bendene som sognet til kirken ogsd bidro til reisningen. Denne
modellen kan gjeres gjeldende for praktisk talt alle steinkirkene i Agder om man definerer
begrepet “stormann” litt videre enn personer som herer til hoyaristokratiet. Noen ganger

trenger stormannen” ikke ha veart annet enn en primus inter pares” mellom begndene i
g
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bygda, mens han andre ganger — som for eksempel for Fjeres vedkommende — kan ha tilhert

lendmannsaristokratiet.

Handverkerne
Om det er vanskelig & si noe bestemt om hvem byggherrene for steinkirkene i Agder var, sé er
det ikke lettere & si noe mer bestemt om héndverkerne som bygget dem. Kunsten a bygge med
stein og kalk var ukjent for nordmennene for Kirken introduserte den mot slutten av 1000-
drene. De forste hindverkerne med byggmesterne i spissen, matte hentes fra utlandet.
Sannsynligheten taler for at de forst og fremst kom til de nye “riksbyene” (i forste rekke Oslo,
Bergen og Trondheim) hvor kongemakt og Kirke hadde etablert sine fastpunkter, og hvor de
eldste og storste steinkirkene — domkirker og klosterkirker — tok til & reise seg pa denne tid. Vi
ma tro at byggemiljoene rundt disse kirkene — “bygghyttene” som de gjerne kalles — ble
opplaringsteder for handverkere som senere ble sendt ut i distriktene for & bygge steinkirker
der. En slik handverksmessig sammenheng er sarlig tydelig mellom domkirkebygghytten i
Trondheim og steinkirkene i Trendelag, men liknende sammenhenger kan ogsé spores i andre
deler av landet, for eksempel mellom bygghyttene i Bergen og Oslo og steinkirkene som ble
bygget i bispedemmene som disse byene var sentra for. Det merkelige er at det ikke kan
spores noen tilsvarende sammenheng mellom domkirkebygghytten i Stavanger som mé ha
vert i sving i 1100-&rene, og kirkene i Agder. De fi indisiene vi har, peker mot at
handverkerne som bygget (noen av) de tidlige Agderkirkene, kom serfra, fra Jylland hvor det i
1100-4rene foregikk et steinkirkebyggeri i en mélestokk som var ukjent i Norge. Ikke mindre
enn ca. 700 steinkirker reiste seg der i lopet av en 100-arsperiode.

Byggevirksomheten foregikk innen tre omrader med domkirkebygghyttene i Slesvig,
Ribe og Viborg som sentra for opplering og formidling av nye impulser. Av disse sentrene
var nok Viborg det viktigste i var sammenheng. Det kan nesten se ut til at hele den
sorpstnorske kyststripen fra Agder til Vestfold var en del av Viborg-bygghyttens nedslagsfelt,
selv om det ikke var noen organisatorisk forbindelse mellom bispesetet i Viborg og det norske
omrédet.

Allerede selve kirketypen — kirken med apsidal koravslutning — som kjennetegner de
eldste Agderkirkene, er i seg selv et aldri sé lite tegn pa jysk innflytelse. Nar det fortelles at
det pa Odderneskirkens apsis var spor etter en sékalt blindbuefrise, peker det i samme retning.

Slike blindbuefriser er allminnelige pa jyske kirker. Tromey kirkes nd gjenmurte korportal
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har et helt klart jysk preg. Det gjelder s& vel materialet (granitt) som den hdndverksmessige og

dekorative utformingen av portalen.

i h

[ e s Ny S N Y
} [

A MRS MR U S i il uiuint Rt i U S S N AN

L__Lw,[;_l___“_Jm"‘

Skjemaet viser
Jyske granitt-
portalers
arkitektoniske
oppbygging.
Tromay kirkes
korportal
tilhorer type c.
[llustrasjon fra
Mackeprang
“Jyske Granit-
portale”, Kob.
1948, s 6.

1N

SHERS

a b c

S el O e B ¥

-
'
P
'
v
1

B P R e

e S e A

Y
e p

Vangene er bygget opp av store monolitter som er reist pd heoykant. Overliggeren bestar av en
stor blokk med en utspart portalbue som danner rammen rundt et ”falsk” tympanonfelt.
Portalbuens og vangenes kanter er markert av en smekker rundstav og et lite forsenket ledd pa
utsiden. Profilet lgper ubrutt rundt hele portalen.
Vangene er utstyrt med to masker av samme type
som vi finner pad korbuen i Oddernes kirke. Over
portaloverliggeren star en profilert stein, men denne
kan vere sekundert innsatt i samband med at
portalen ble flyttet da koret ble utvidet.
Portaler med reiste vangestein kan telles i hundrevis,
skriver Mogens Mackeprang som har behandlet de
jyske gl‘amttportalénew. Og hva maskene angér, sa
er de “snart sagt utallige” i de jyske kirkene'!
Forlgiﬁdelsen med Jylland er som nevnt
karakteristisk for hele kyststripen oppover, like til
Vestfold hvor kirkene i Hedrum, Tjelling, Sem og

Tromay kirkes korportal. (Foto: Terje Sodal).

M. Mackeprang, Jydske granitportaler, Kebenhavn 1948.
! Anforte arbeid s. 321. )
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Nettergy hver pé sin mate har dekorative trekk som peker mot et jysk opphav. Korportalen i
Hedrum kirke er en mer forseggjort variant av Trome@yportalen.

Vi finner de samme kantsatte vangemonolittene
med samme rundstavprofil. P4 den ene vangen er
to karakteristiske masker plassert. Bade vangene
og portalens tympanonfelt (dekorert med et kors)
er hugget av en lys granitt som kontrasterer mot
vangekapitelene og portalens buestein som er
hugget av et morkere steinslag. Kan det tenkes at
portalvangene og tympanonfeltet er hugget et
annet sted (eventuelt Jylland) og importert til
Hedrum? Pa den annen side har portalbuens
vederlagstein som, sammen med vangenes baser

ma vare hugget pd stedet etter steinslaget &

demme, ogsé ornamenter av typisk jysk karakter.

Hedrum kirkes korportal.

Skipets serportal i Fjere kirke har ogsé trekk som knytter den til Jylland, men en spesiell
detalj ved denne portalen er at den ene ...
vangen er bygget opp av en kantsatt,
sekundeert brukt gravstein. Gravsteinens
rankedekor har gitt den ene vangen en
serskilt rik utforming. En rundstav, eller
rettere sagt et slankt sgyleskaft som nederst
ender i et (typisk jysk!) terningkapitél, er
imidlertid hugget inn 1 gravsteinen og har
gdelagt hele den ene siden av den.
Vederlagsteinene under portalbuen er
prydet med ormer av umiskjennelig jysk
opphav, og over toppen av portalbuen
troner et hode i en nisje.

Fjeere kirke. Skipets sorportal.




Akkurat denne detaljen er litt fremmed i
jysk sammenheng. Den peker snarere frem

mot bispehodet vi moter i Qyestad kirkes
serportal, og antyder, sammen med den
sekundzrt brukte romanske gravsteinen, at
portalen er yngre enn portalene i Tromgy og

Hedrum.

Fjeere kirke. Skipets sorportal. Nedre del av vestre vange som er bygget opp av en sekundeert

brukt gravstein.

Med serportalen i Qyestad kirke er vi over i en annen stilperiode, nemlig gotikken. N4 er det
tydeligvis etablert en klar forbindelse med Stavanger domkirkes bygghytte som matte
reorganiseres for a4 bygge opp igjen
koret i domkirken som var blitt gdelagt
etter en brann 1 1272. Steinhuggere med
handverksmessig bakgrunn fra denne
bygghytten m& ha hugget den
spissbuede overdekningen over portalen
med sin fint utformede drypplist, samt
bispehodet over buetoppen. Slike
bispehoder finner vi nettopp i koret i

Stavanger domkirke. Noe underlig er

det at portalvangene ikke har noen

Oyestad kirke. Skipets sorportal.

tilsvarende rik, “gotisk” utforming i korrespondanse med portalbuen. Med sine slanke
rundstaver som markerer vangehjernene, minner de om langt tidligere portaler. Kan det tenkes

at ogsa Qyestad kirke — som Tromey kirke — er en eldre kirke som er blitt utvidet og “gotisert”
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omkring &r 1300? Bare en grundig bygningsarkeologisk undersgkelse, kombinert med en
utgravning under gulvet, kan gi svar pé det.
Den stavangerske bygghyttes innflytelse har ogsé gjort seg gjeldende néar det gjelder

utformingen av en serie depefonter i Agderkirkene. Bade depefonten i Fjzre, Holt og Tromey

Dapefontene i henholdsvis Stavanger domkirke, Fjcere kirke og Holt kirke.

kirke ma vare hugget etter menster av den praktfulle gotiske depefonten i Stavanger
domkirke. En nerliggende tanke er at disse depefontene kan vere hugget i Stavanger og sendt
av garde til kirkene i ferdig stand, men forskjellen i detaljutformingen tyder likevel pa at
fontene, tross en viss generell likhet, er hugget pa stedet av héandverkere med en felles
handverksmessige bakgrunn, eller kanskje etter et felles skissemessig forlegg.

De skriftlige kildene er relativt tause nédr det gjelder forholdene i Agderfylkene i
middelalderen. Et inntrykk som lett kan feste seg er at Agder 14 i utkanten av riket — noksé
langt unna hovedstedene hvor de ekonomiske og sosiale tyngdepunktene 14, og hvor de
rikspolitiske begivenhetene utspilte seg. Det betyr ikke at det var noe tilbakeliggende
utkantomrade. De mange steinkirkene — bade de stdende og de som er forsvunnet — vitner om
et blomstrende samfunn med gkonomisk overskudd til betydelige byggearbeider — helt pd
linje med forholdene i mer sentrale strek av landet. Kanskje skyldes anonymiteten at Agder
bade gkonomisk og sosialt var orientert ut over landegrensen — mot Jylland? Noen sterk
folelse av nasjonstilherighet i moderne forstand, hadde man neppe i middelalderen. Kanskje
sambandet med Jylland var viktigere for egdene enn forbindelsene til Stavanger, Bergen eller
Oslo? Kirkebyggingsvirksomheten gir faktisk et indisium pé at det kan ha veert tilfelle i hvert
fall i den tidligere del av middelalderen. Forst omkring ar 1300 ser vi tegn til at forbindelsen
med Stavanger — det narmeste norske sentrum av noen betydning, og bispesete for

Agderomradet — er etablert.
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Karl Gervin

Det store bruddet.
Reformasjonen 1 Norge — og pa Agdesiden

P4 turnéene sine har Oslo Domkor av og til holdt seg med huskapellan. En gang vi var
pé vei gjennom de skotske heylandene sammen, herte jeg om en gammel dame som
bodde svert avsides, men som na omsider hadde fatt innlagt elektrisitet. Tiden gikk
likevel uten at maleren viste noe forbruk av betydning. Da s& energiverksfolkene kom
for & undersgke hvordan dette kunne ha seg, sa hun seg imidlertid meget tilfreds. Hun
brukte jo strem ofte, og det var si deilig & skru pa det elektriske lyset litt, sa hun slapp
a ordne med parafinlampene i merke.

Det kan virke som mange medlemmer har et lignende forhold til Den norske
kirke. De er oppriktig glade for den, og de bruker den ogsd, men de bruker bare en del
av det kirken kan gi dem. Statistikken viser hva jeg mener: Rundt 83% av alle som
blir fodt i Norge depes av Den norske kirke, og rundt 94% begraves av den. Mange
meter kirken, og mener de kjenner den. Selv om vi ser bort fra begravelsene, kommer
droyt halvparten av alle nordmenn til gudstjeneste mellom en og to ganger i lopet av
et ar. Men for de flestes vedkommende blir det med dette, for kontakten frister fa. I
min by gér 1,5% til Den norske kirke pé sendag.

Det mé ha mange &rsaker. For ikke sa lenge siden kunne det skyldes synet pa
abort og pé kvinners plass og rolle i kirken. N& gjelder det blant annet hva som sies
om homofili. Men det er n®rliggende a tenke seg at manges avstand og fraveer ogsa
ma stikke dypere.

Det er mye som gjor at en kan vare tiltrukket av Den norske kirke og mye det
er verdt & ta vare pd - sann tro som har kommet til uttrykk og nedfelt seg i en kirke
som har fulgt folket i gode og onde dager i over fire hundre &r. Men jeg mener
egenarten og spiritualiteten ogsé gjer Den norske kirke darligere stilt enn nedvendig
til & mete en del utfordringer i vér tid - til & utforme gudstjenester, til & bygge bro
mellom tro og viten, til & pavirke kultur. Jeg mener Den norske kirke mé finne tilbake

til den brede, allmenne og katolske tradisjon som reformasjonen lgsrev oss fra.
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Om dette har jeg nettopp skrevet en bok, og kalt den “Det store bruddet™. Det
er en historie med mange paradokser, og nér jeg na gjenforteller noe av stoffet, skal
jeg s& langt det gér forseke & velge eksempler fra det bispedemmet som Agder
tilherte.

Ingen folkebevegelse
Reformasjonen blir ofte satt i sammenheng med samfunnsforhold og
samtidsutvikling. Hvordan var det i Norge pa denne tiden?

Peder Clausson Friis ble vér forste betydelige lutherske menighetsprest etter
reformasjonen. Han levde hele sitt liv pA Agdesiden, nord for det som siden er blitt
Mandal. Han skrev om hvordan Norge “er et stort og vidt begrebet Land, udi hvilket
ere store ode Fjeld og Bjerge, og ade Pladser og store Skove og Uderken ... og er her
endnu meget mere ubygd og ubesatt i Landet end her bygd og beboet er”.

Det gjaldt ikke minst Serlandet. Det var ingen byer mellom Stavanger og
Skien, og for Vilhelm Krag het jo dette ikke Serlandet heller. Kirkelig sett herte
Agder til Stavanger bispedemme. Men Agdesiden kom tydeligere pa kartet i lopet av
femtenhundretallet: 1 1590 dro stattholder Axel Gyldenstierne rundt kysten pa en
embetsreise fra Oslo til Bergen. Peder Flemles fulgte med for & foreta neyaktige
observasjoner med tanke pé & fa utarbeidet bedre kart.

Helt ede var na hverken Agder eller Norge, og siden det har vert sagt at pa
kontinentet kunne reformasjonen ofte finne grobunn i byene, skal vi se at vare byer
ikke var mye & bygge pd. Det var ikke gjennom byene reformasjonen kunne fa
fotfeste hos oss, for nesten alle de 200 000 nordmennene bodde pa landet.

Oslo hadde vert en gjennomsnittsby etter middelalderens malestokk, med noe
under 3000 innbyggere. P4 reformasjonstiden hadde Trondheim ikke over 1500.
Stavanger hadde neppe mer enn et par hundre, og spilte en svert beskjeden rolle.
Bergen var suverent sterst, og av 6-7 000 bergensere var kanskje halvparten tyskere.
Voldshyppigheten i byen var pa denne tiden hegyere enn i dagens New York.

Vi herer ikke sjelden at det er alle klagene over forfall i kirken som forte til
reformasjonen. La oss forst se pa presteskapet, og konsentrere oss om Oslo. I 1519 ble

presten Bent ved Mariakirken stevnet av en bonde fra Telemark. Bent ble anklaget for

! Gervin, Karl (1999): Det store bruddet: reformasjonen i Norge, Oslo. Henvisninger til sitat og
opplysninger 1 artikkelen finnes i boken.
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4 ha drukket bonden full og overtalt ham til & gi fra seg en gard bonden hadde.
Nettopp i Mariakirken hadde prestene ord pé seg for 4 slass og sére hverandre.

Fra Agder kjenner jeg ingen slike historier, og det ser i det hele ikke ut til at
klager av denne typen bidro serlig til reformasjonen hos oss. Kanskje har det med
kildene & gjore, men vi kjenner flere klager pa kleresiet etter bruddet.

Sé sies det at forholdene i klostrene var blitt skandalgse. Vi skal ikke vente
eksempler fra Agder, for det var ingen klostre mellom Utstein nord for Stavanger og
Gimsey ved Skien.

Noen klager kom det ogsa i Norge, og denne gang skal vi se pa Bergen, der
det kom klager over seksualmoralen i to klostre. Det var 4 vente nar det gjaldt
birgittinerne, som jo hadde béde kvinner og menn i samme kloster. De skulle
riktignok vere strengt adskilt, men i Bergen viste det seg dessverre at muren ikke var
hey nok.

I Bergen sier biskopen ogsa at dominikanerne sjelden synger sine tidebenner,
og dessuten har en kontakt med byens kvinner som han ikke er serlig glad for. Fra
Bergen herer vi videre at sgstrene i Nonneseter kloster lever “lgsaktig” og ondt”.
Kanskje skal vi ta det med en klype salt, for dette er skrevet av kongen pa
reformasjonstiden to hundre &r senere, da han skulle overdra klosteret til verdslige
eiere.

Mange klosterfellesskap var likevel inne i en kritisk fase. Svartedauden hadde
rammet dem pad samme mate som det norske samfunnet ellers. Det vil si at det var
feerre til & dyrke jorden, og mindre & tjene pa eiendommene ogsa fordi avsetningen pa
jordbruksprodukter ble innskrenket. Det ble vanskeligere & rekruttere dem som matte
til for & opprettholde livet innenfor klostermurene pa en forsvarlig mate.

Ser vi pd forholdene rundt Agders bispesete i Stavanger, var det pa
reformasjonstiden altsd ikke noe kloster der heller. Augustinermunkene i
Olavsklosteret var dratt til Utstein og hadde sine problemer. Biskop Hoskuld matte
flere ganger gripe inn med makt mot abbed Henrik.

Fremdeles fantes det et tyvetalls fellesskap i Norge. Vi skal nok ikke regne
med at de holdt hayere standard enn ellers i Europa, men'det er ikke bevart mange
klager over forfall i norske klostre. De var likevel svekket, og skulle falle raskt etter
hvert som verdslige herrer begynte & kaste sine gyne pd de rikdommene mange av
fellesskapene forvaltet. For na begynte et systematisk arbeid med & tappe kirken i

Norge for verdier.
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Klostrene ble tatt forst. Det fristet, for de satt med rundt en tiendedel av all
dyrket mark i landet. Etter monster fra utlandet ble nd mange av dem sekularisert, og
det vil si at kontrollen med eiendomsmassen kom pa verdslige hender. Men Utstein
klarte biskopen & forsvare.

Kirken hadde serget for at vi var en del av det europeiske fellesskap, og derfor
er det pafallende at middelalderens kjetter- og reformbevegelser ikke fikk fotfeste hos
oss. Nordmennene ma ha vart ganske tilfredse med det kirken ga dem, og iallfall
noen trekk tyder pa en levende fromhet. Nettopp i senmiddelalderen kom noe av vér
vakreste kirkekunst pa plass.

I 1517 - samme ar som Martin Luther satte opp sine teser - satte prestene i
Stavanger domkirke opp en liste over sine relikvier. Den vitner om stor @rbedighet

for det de var betrodd.

Forst: Av sankte Svituns armlegg

Item [det betyr likeledes] en klut med var herre Jesu Christi blod

Item 2 store hellige menns ben

Item av 11 000 jomfruer

Item af den sten som vér herre svettet bod og vatn oppé da han bad i urtegéren

til Gud Fader

Item av sankte Edmunds klar med blod pa

Item av sankte Olav konges blod 1 et sglvkar

Item av St. Lavrans

Item av St. Marco evangelist
Og enda var det mer: Relikvier av ”sankte Sunnive og hennes medfalgere og deres
skib. Og mange andre hellige ma&nds ben som navnene af forgangen ere, og stande
likevel i livsens bog i himmerike”. Fra Roma hadde biskopen selv tatt med en splint

av Jesu kors og en flik av Marias hodelin.

Noget Lutheri der er kommet sydfra

P4 ett viktig punkt skiller reformasjonen i Norge seg fra den i andre lutherske land:
Det var ingen folkebevegelse. I Danmark og Sverige var lutherske synspunkter kjent
pa forhand, og ikke fa - serlig i byene - sluttet seg til dem.

Hos oss er det bare i Bergen vi meter noe tilsvarende, men det var i den tyske
delen av befolkningen, altsa blant dem som hadde tilknytning til handelsvirksomheten
pa Bryggen. I 1526 klaget biskopen i Bergen til erkebiskopen over ”den skjendsel
den hellige kirke lider under den lutherske sekt”. Det er ikke helt klart hva han mener,
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men dette dret var en munk som het Antonius begynt 4 forkynne som doktor Martin
Luther”. To 4r etter ble det innsatt tyske, lutherske prester i de tre kirkene tyskerne
brukte i Bergen. Mange likte virksomheten dérlig, og det ble lagt en bombe under
huset til en av dem, som het Herman Predikanter. Men det regner mye i Bergen og
lunten sluknet, og sa ble det med det.

I drene som folger horer vi om episoder pa eiendommene til den store slekten
til fru Inger til @strat. De sang bordvers, og det ble regnet som luthersk. S4 herer vi at
det var “noget Lutheri der er kommet sydfra” til de mange utlendingene i Finnmark.

Fra Stavanger bispedemme klager biskop Hoskuld i 1529 over “denne
fordemte vantro og Lutheri”, som han sier mange né dessverre er forblindet av. Men
han nevner ikke hva han konkret tenker pd, og heller ikke hvor det foregir. Det
behaver slett ikke vaere i Stavanger stift.

P4 hele @stlandet var det bare én episode, og det er ikke sikkert at den har med
reformasjonen 4 gjere. P4 Toten var det en forlepen munk og pd Hamar en
skolemester, som hadde lert noget andet end den hellige kirke”, men hva det dreide
seg om vet vi ikke.

Mange nordmenn studerte i utlandet, og det ma etterhvert ha blitt en del her i
landet som kjente Luthers tanker. Vi herer likevel ingen ting om at de forfektet
lutherske synspunkter etter at de kom hjem.

Det vi imidlertid har, er oppfordringer til fornyelse av den katolske kirke
innenfra. En sentral skikkelse i denne sammenhengen er biskop Hans Rev i Oslo. Den
2. august 1533 skriver han til erkebiskopen om behovet for at det “kan gjores en
rettsindig, christelig reformats paa bisper, prelater, klostermenn, kloster, jomfruer og
klerker, geistlig og verdslig, saa at kjrlighed, endrektighed, fred og velferd kan vare
i riget”. I 1535 klaget han igjen over “det villfarne lutheri” og “menneskenes onde
levesett”.

Men med dette er ogsé reformasjonens forlgpere hos oss kartlagt. Tar vi landet
under ett, dreier det seg om fem - seks steder. Det er tale om utlendinger, med unntak
for bordversene til Ostratklanen.

En merk og stormfull novembernatt i 1531 kom Agdesiden plutselig i
begivenhetenes sentrum i et slags forspill til reformasjonen. Christian II hadde en
stakket stund veart konge over alle de tre skandinaviske riker. N4 hadde han i rask
rekkefolge tapt dem igjen og var i landflyktighet. Der fikk han stette av sin svigerfar,

Karl V, som var det katolske Europas bannerforer.
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Na var det ikke lett & se noen klar profil p4 Christian II, men svigerfar hadde
sorget for at han kunne legge ut fra Nederlandene med 25 skip og fem tusen
landsknekter, for & forseke 4 ta tilbake sine land og riker. Det skulle starte i Norge, og
mange satte sitt hap til at Christian ville stette den katolske kirkes sak samtidig.

Et forrykende uver spredte flaten for alle vinder, og kongen selv kom seg med
ned og neppe i sikkerhet ved Hesnes utenfor Grimstad. Svert lenge sa ikke Serlandet
noe til disse troppene, for Christian fortsatte til Oslo sa snart han kunne, men med
bare fire skip.

I Oslo utviklet felttoget seg til en fullstendig katastrofe for Christian. I denne
sammenhengen herer vi om to utenlandske lutherske prester, som en kort stund var i

byen sammen med kongens folge.

Statskuppet

Det var ikke i Norge skjebnen til landets kirke ble avgjort. Det skjedde i Danmark,
som na var kastet ut i en ny borgerkrig. Urolighetene sluttet i juli 1536, da Kebenhavn
kapitulerte for Christian III.

Natten til 12. august métte han tilkalle heyere offiserer til en fortrolig
radslagning. Kongen var i en svert vanskelig situasjon, for leietroppene han hadde
stottet seg til under borgerkrigen maétte né betales, og Christian III hadde intet & betale
dem med. Han var blitt mektig provosert av at noen av landets rikeste menn - nemlig
biskopene - ikke hadde villet bidra til krigskassen. Tidlig neste morgen slo han til.
Havnen og byportene ble stengt, slik at Kebenhavn var avskaret fra kontakt med
omverdenen i tre dager. Erkebiskopen og to andre biskoper ble arrestert.

Kongen fikk na Riksrddet med pa en erklering om at biskopene ikke lenger
skulle veere med 1 rikets styre, og dessuten at radet aktivt ville arbeide for at biskopene
ikke skulle fa sine embeter og inntekter tilbake. Riksradet ville ogsa at ”det hellige
evangelium og Guds rene ord rettelig maatte predikes og forkyndes i riget”. Sagt i
klartekst: Man ville bli lutheranere.

Med dette var statskirken langt pa vei innfert. Det hadde nok vert tette band
for ogsa, men na ble kirken en del av statsapparatet og staten skulle snart festne det
grepet den hadde fatt. Det er et favntak bade staten og kirken har hatt vanskelig for &
gi slipp pa.

Det var ingen grunn til & underslé at konfiskeringen av kirkegodset hadde bade

religiose og ytterst verdslige arsaker. P4 den ene siden het det at biskopene ble avsatt
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fordi de “havde imodstandet Guds ord og evangelium”. P4 den andre siden la de
politiske myndighetene ikke skjul pd at det skjedde slik at ”Danmarks krone og
konning kan blive dess mer formuende”. Det dreide seg om store transaksjoner: I
forkant av reformasjonen hadde kirken eid rundt 40% av all jord i Danmark, mens
kronen hadde disponert 15%. I Norge har det vart regnet med at statsinntektene ble
mer enn fordoblet gjennom reformasjonen.

Hos oss kom det til vaepnet konflikt ved Steinviksholm nord for Trondheim og
pé Hamar, da reformene skulle gjennomferes i 1537.

Den 25. mars utforte erkebiskopen sin siste embetshandling i Nidarosdomen,
og seks dager senere seilte han ut fjorden. Etter avreisen forskanset biskopens menn
seg pa Steinviksholm, som erkebiskopen nylig hadde latt oppfere inne i
Trondheimsfjorden. De sto tappert mot kongens tropper, men de méatte omsider gi seg.
Mange av rikdommene og klenodiene som erkebiskopen hadde latt ligge igjen pa
Steinviksholm ble né lastet inn pa to skip. Det ene ble tatt av sjerevere fra Holland, og
trondere har i alle generasjoner siden fortalt hvordan det andre forliste og sank ved
Agdenes ytterst i Trondheimsfjorden.

Da motstanden var overvunnet, dro kongens tropper sydover mot Hamar. Her
hadde kirken rustet seg til kamp etter at biskop Mogens var varslet om begivenhetene
i Trendelag. Biskopen satte né sine menn i sving med & lage armbrest s store at ingen
kunne spenne dem alene. Det ble baret store mengder sten opp i vektergangene pa
murene 1 bispeborgen, og seks hundre skarpe stolper ble satt ned som vern rundt
murene. Da svenskene ankom lo de av alt dette og innkvarterte seg i byen.

Etter forhandlinger innsa biskopen at overmakten var for stor, og den tredje
dagen forlot han borgen sammen med sine menn. Hamarkreniken gir et vakkert bilde
av det som skjedde Sankthansaften, da biskopen ble fort bort av kongens hgvedsmann
Truid Ulfstand:

Som herr Truid og Bispen ginge baade tilsammen og som Bispen kom til
Strandbakken, da falder han paa sine Kne og takket Gud i Himmelen for hver
Dag han hadde haft, dernest bed han Kannikerne og Prester god Natt, dernest
bed han Hammers Domkierke og Kloster god Natt, dermest bed han
Hovmend, menige Almue, Borger og Bender god Natt, og bad dennem alle
bede godt for seg, og mente at han snart vilde komme til dem igjen, men
derhos saa sigendes: O Gud Fader udi Himmelen, findes vi ikke for, da Gud
give det at vi findes i Himmerike. Denne Bon bad han med gredende Taare og
sagde vale, vale, vale.
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Da folget dro gjennom Oslo, sluttet biskop Hans Rev seg til. Vi vet ikke egentlig om
det var som fange eller fri, men store muligheter for a vinne en konfrontasjon var det
jo ikke.

Om de to siste biskopene i Norge er det ikke mye & fortelle i denne
sammenhengen. Bergens biskop var ded i en slags landflyktighet pd Voss litt
tidligere. Biskopen i Stavanger var gammel og hadde ledet stiftet helt siden 1513. Na
gjorde han sa vidt vi vet ikke motstand da han ble arrestert og sendt til Bergen. Det
gikk rykter om at han var drept, men det vet vi intet om.

N4 sto kirken i landet uten ledere, og den var svekket fordi ledernes gods var
konfiskert. Men det ble likevel klart at myndighetene ensket 4 legge seg pa en uhyre
forsiktig linje i Norge, og dette mé vare hovedgrunnen til at innferingen av
reformasjonen lenge gikk sé rolig for seg hos oss.

I et beromt brev skrev Christian III til Norge: ”Dog vil vi Eder befalet have at
I lade alle kirkens personer og sogneprester (...) blive ved deres gamle skikke, og
ingen ny prediker innsetter til dem, paa det at der ikke skal vokse nogen forskrekk
eller uenighed iblant den fattige, simple og uforstandige almue der udi landet”.

Det var jo ogsa det eneste realistiske. Det var ingen lutherske prester til a ta

over, og forelapig fantes det heller ikke forskrifter de kunne folge.

Bedpre forstand udi Guds ord

Forskriftene kom med Kirkeordinansen i 1537. Den skulle gjelde fra Nord-Norge til
Nord-Tyskland, og de tyske reformatorene var opptatt av hva den burde inneholde.
Luther hadde gnsket at hans nere medarbeider Melanchton skulle dra til Danmark for
a veere med pa utarbeidelsen. Men han ble lett sjosyk og ville nedig dra, og en annen
luthersk teolog ble sendt i hans sted. Han het Bugenhagen og var luthersk ogsa pa den
madten at han ankom med kone og barn.

Samtidig med at Kirkeordinansen ble vedtatt, vigslet man noen danske og én
norsk biskop. Det er kanskje ikke s& rart at denne datoen er foretrukket fremfor
statskuppet, nar tidspunkter for reformasjonsjubiléene er regnet ut.

Det skulle ga enda to &r fer statsmakten fortsatte konsolideringsarbeidet i
Norge. I 1539 ble det utstedt kongelig fullmakt til 4 innkalle et mote i Oslo og det
tidligere Hamar bispedemme, med tanke pa 4 komme videre. Der ble det forhandlet i

det enfoldigste om religionen, og har kannikerne (det vil si domkirkeprestene) til Oslo
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og Hamar stift, klerkeriet, borgermester, raad og menige borgere velvillig indgaaet og
annammet Eders Naades christelige ordinants”. Det er ikke mye trolig at alle var like
godt orientert om hva de ga sin tilslutning til.

Etter dette oppmuntrende metet dro kongens menn videre til Bergen. Vi herer
imidlertid ikke noe om at ordinansen ble vedtatt der. Fra Stavanger (og altsi Agder)
og Trondheim herer vi slett ingen ting, kanskje fordi disse omridene i visse
sammenhenger utgjorde en administrativ enhet, slik at det nordenfjeldske strakte seg
fra Agder til Finnmark.

Det sentrale p4 disse metene var altsd 4 fi godkjent Kirkeordinansen, som
inneholdt alle de nye bestemmelsene. Det er en ganske liten bok, med under hundre
sider i en moderne utgave. Fa beker har hatt sterre betydning i vart land.

Fra gudstjenestene forsvant det meste som kunne tolkes som noe Gud kunne
sette pris pd. Bortsett fra at menigheten na skulle fa adskillig mer av Guds ord og bade
bred og vin under nattverden, er det hele veien tale om nedskjeringer. Svert mye av
det som hadde gitt troslivet nzring ble borte. La oss se pd noen av premissene, og
bruke et bilde.

Under &pnere himmel har kirkebyggene i varmere land vokst seg
mangfoldigere enn hos oss, med mange smé kapell langs ytterveggene. Kapellene er
ofte kommet til etter at selve hovedbygget var ferdig, og de har ikke sjelden en
egenartet og fortettet stemning. Atmosfaren kan veare noksi forskjellig, for de
avspeiler hvordan man bygget for 4 ivareta en spesiell funksjon.

Det var egentlig reformasjonens hensikt & reparere og restaurere det store
kirkerommet. N4 ble det likevel et tilbygg, og slik sett er det naturlig at ikke alt kom
med. Poenget var jo ogsa at noe skulle holdes utenfor.

Tilbygget ble et noksa strengt rom og forholdsvis nakent: Vi har ikke si
mange mater & gjere tingene pa i Den norske kirke. Vi dveler ved noen f temaer og
det er fd autoriserte folelser i omlep. Dette opplever Den norske kirke som en styrke,
men det har berovet kirken mye av det innholdet den engang hadde, for det ligger en
innebygget tendens til forenkling i dette kirkelivet.

Det ble forbudt 4 pakalle helgnene, og 4 legge ut pa pilegrimsreiser til stedene
der de var begravet. Botssakramentet ble avskaffet, og kirken skulle ikke lenger gi
avlat. Ingen skulle kunne bli munk eller nonne. Det ble forbudt & faste pa bestemte

dager. Sakramentene ble redusert til to, og presten skulle ikke lenger salve dépsbarn,
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syke og deende, og ndr noen var gétt ut av dette liv, skulle det ikke lenger holdes

vakenetter for dem.

Et nytt menneskesyn

Nir lutheranere har villet oppsummere det sentrale, har de gjerne gjort det med &
henvise til leeren om hvordan mennesket blir erklert rettferdig av Gud, selv om det
altsd ikke har noe & rose seg av. Det sies ofte at dette er den artikkelen reformasjonen
star og faller med.

Luther mente selv at mye kunne forklares ut fra menneskesynet, og s&rlig om
mennesket har en fri vilje til & velge Gud og det gode. Han sa at med spersmaélet om
mennesket har en fri vilje, gér vi lgs pa ”selve kjernen, det som hele saken dreier seg
om”, og vi kommer altsd “ikke trekkende med alle disse andre spersmalene, som
pavedemmet, skjersilden, avlaten og den slags”.

Luther var svart pessimistisk pd vére vegne. Etter syndefallet har mennesket
ikke lenger en fii vilje, som av seg selv er i stand til & gjere det gode. Nér viljen “gjer
det den formdr av seg selv, begdr den en dedssynd (...) for viljen er fanget og
trellbundet av synden” - og det er den selv om vi opplever oss frie.

Vi stoler pa var fornuft, men den forer oss pa avveier. For at dette ikke skal
hores absurd ut, ma det tilfoyes at Luther og hans etterfolgere skilte mellom to
omréder av virkeligheten. I verdslig sammenheng har fornuften svaert mye & gi, og vi
har en fri vilje. Det er i religiss sammenheng, stilt overfor Gud, at det negative
menneskesyn gjor seg gjeldende, og at det naturlige menneske viser seg som Guds
fiende, som det ikke sjelden sies.

Det er ikke fornuften som overbeviser eller en viljesbeslutning som ferer til
tro, men “ordet om Guds dom som ferer til ordet om Guds frelse”. Tro er brudd. Det
blir blant annet vanskelig & neerme seg kristendom og kirke, for det ligger dypest og
prinsipielt sett ikke i forlengelsen av vare naturlige onsker.

Det er slett ikke alltid dette lutherske konseptet kommer til uttrykk. Det er mer
som med den datamaskinen jeg har brukt til & skrive dette: Den hadde en programvare
da jeg fikk den, og felger foringer og har begrensninger som det ikke alltid er sd lett &
se eller forsta seg pa, men som forklares i manualene.

Konsekvensene av dette menneskesynet ble likevel tydelige meget tidlig, ikke
minst ndr det gjaldt de lutherske gudstjenestene. Det mest igynefallende var den plass

prekenen fikk etter reformasjonen, for den ble meget lang. En stadig og gjentatt

46



formaning i forkynnelsen skyldtes det nye syn pd mennesket. Etter syndefallet er
menneskene sd syndige at vi ikke selv kan bedemme var situasjon, men trenger en
pagéende og gjentatt forkynnelse for & gjere det grunnleggende poenget klart.

I forste omgang ble det imidlertid fastsatt at prekenen ikke skulle vare lenger
enn en halvtime. Senere i gudstjenesten skulle en ny halvtime brukes til forklaring av
“bernelardom” bade for unge og gamle. Det var en blanding av undervisning og
kontroll, og ble sammen med prekenene det viktigste hjelpemidlet i innferingen av

den nye tro.

Fra drama til belering

Kirkerommene hadde i katolsk tid fanget oppmerksomheten og stimulert fantasien.
Nesten alle kirker hadde hatt flere altre der gudstjenestedramaet kunne utfolde seg. Na
ble helgnene og altrene og utsmykningen pa dem borte, og kirkerommet sto nakent
tilbake.

Niér det skjedde dramatiske ting med kirkerommene, skyldtes det ogsa en ny
oppfatning av hellighet. Lutheranerne sa: Det eneste stedet Gud i vér tid formidler sin
dpenbaring er 1 forkynnelsen av evangeliet og bruken av daps- og
nattverdsakramentet. Kun péd disse stedene har Gud bestemt at han vil mete
menneskene, kun her formidles det hellige til verden. Og Guds &penbaring er dette
bare nér de er i bruk, nar ordene sies og sakramentene deles ut.

I luthersk sammenheng understrekes altsd hvordan det guddommelige ikke
smitter permanent over pd dem som herer ordet, eller pd institusjonen, eller pa
gjenstandene. Dette far interessante konsekvenser. Er kirkebygget ikke hellig nér det
ikke feires gudstjeneste i det? Er nattverdelementene ikke hellige nér gudstjenesten er
over? Det gér en linje herfra til dagens arbeidskirker, der utsmykningen ofte er
spartansk og der de som kommer inn ofte oppferer seg som i andre lokaler, og leirer
seg med aviser og appelsiner, mens de venter pa at korevelsen skal begynne.

Reformasjonen var opptatt av Guds ord, og kirkene gikk fra a vare skueplass
for et liturgisk drama til nesten & bli foredragssaler. Det skjedde en forskyvning fra
tilbedelse og offervilje til belering og undervisning.

I Den norske kirke er det na til religionshistorikerne og ikke til teologene vi

ma g for & gjenoppdage helligheten, for helligheten vegrer seg mot & forsvinne.
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Kirkeordinansen hadde ogsa et avsnitt om begravelser. Det var ikke langt, men
det forte til store forandringer og knapt noe sted ser vi sa tydelig hva som skjedde med
reformasjonen.

Fra & vare en avskjed, der omsorgen for den dede kom til uttrykk gjennom
forbenn og overlevering i Guds hender, ble poenget vekkelsestalen til de gjenlevende.
Dette er et preg gravferdsritualet i Den norske kirke har beholdt til denne dag. I
ordningen vi bruker innledes den - svart lange - rekken av tekstlesninger med
oppfordringen: ”La oss here hva Guds ord vitner om hvor forgjengelig dette liv er, og
om deden og om dommen”.

Derimot er det vanskeligere & se en sammenheng mellom reformasjonen og et
annet problem Den norske kirke har, nemlig bibelsynet. Betydelige deler av kirken
har vert bibeltro pa en méte som gar i retning av fundamentalisme, altsa at Skriftens
ord skal tas som de stér.

Na& ble ikke Luther selv fundamentalist. Et poeng for ham var nettopp at noe
var viktigere og annet mindre vesentlig i Bibelen, og i forlengelsen forholdt han seg
ganske fritt til hele skriftstykker. Men nar det etterhvert ble s3 mange som fulgte
Skriften ord for ord, er det mulig & se noen linjer i arven fra reformasjonen: Jeg tenker
serlig péd slagordet Skriften alene, og pa hvordan et negativt menneskesyn noksa
n&rliggende kunne fore til at Guds ord ikke skal tolkes av mennesker som av naturen
star Guds vilje i mot.

Det er ikke mulig & se noen direkte sammenheng mellom reformasjonen og
alle trolldomsprosessene. De var noksé jevnt fordelt i hele Europa, og det kan nok ha
veert en 850 prosesser hos oss.

En av dem, som har tilknytning til Agder, skyldtes et uvar. Christian IVs
soster Anna skulle gifte seg med James VI av Skotland, men underveis dit kom hun ut
i en storm og drev mot land ved Flekkergya. Etter mange viderverdigheter sto
bryllupet senere i Oslo, men det ble satt i gang undersgkelser. De brakte pa det rene at
det var to danske djevler og to hekser som sto bak, og heksene ble brent. Og i parentes
forelopig: Anna var en av flere i Christians n®rfamilie som etter hvert konverterte og
ble katolikker.

Leerde og skikkelige predikere
Ute 1 menighetene beholdt de katolske prestene sine embeter, og menighetsarbeidet pa

grasrotplan fortsatte derfor som tidligere. N& har nok denne forste generasjon
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”lutherske” prester et stykke pa vei beyd seg og begynt omstillingene gradvis, for
ingen vanlig norsk menighetsprest sluttet i forbindelse med reformasjonen.

Det eldste presteportrettet vi kjenner av en luthersk prest henger i Holum kirke
litt nord for Mandal. Han sitter i et imponerende bibliotek, men er svart nekternt
kledd. Kirkeordinansen sa at “’Prester skulle ikke holde seg anderledes i deres klaeder,
hjemme eller af byen, end som en erlig prestemand semmer (...) Og saa skulde
@rlige prestehustruer have seg efter deres husbondes kald med semmelig klaeededragt
og smykke uden floiels kraver, damaskes traier, guldkjeder og andet som deres stat
ikke bekvemmer”.

For & holde menighetslivet i gang, fikk prestene beholde sine eiendommer og
inntektene av dem. Men det kunne bli vanskeligere 4 f4 endene til & metes, for né
skulle prestene helst vare gift. Luther sa en gang at Gud hadde villet fa tre ting endret
for den siste dag: Ordets embete, styresettet og ekteskapet. Prestehjemmene skulle
vare forbilder, blant annet nar det gjaldt husandakter, for med alle de lutherske
andaktene ble etterhvert en del av fromhetslivet flyttet ut av kirkene og privatisert.

Ogsa domkirkeprestene fikk beholde sine eiendommer og inntekter, for de var
tiltenkt en viktig rolle. Luther hadde innstendig bedt om at disse prestefellesskapene
ble skanet, med tanke pa undervisningen ved katedralskolene. Det var her grunnlaget
skulle legges for de nye prestene som for alvor skulle gjennomfare reformasjonen.

De siste ordene vi kjenner fra den forste superintendenten (som biskopene na
skulle hete) i Trondheim, er en forbenn for katedralskolen: "Dersom det gods ikke
kommer til kirken igjen og skolen ikke bliver holdt ved magt, da er det befrygtendes
at det stift bliver slet hedensk inden faa aar, hvilket for hans Kongelige Majestet
bliver sveert at forsvare for Gud”.

Biskopene hadde mistet sitt verdslige gods og sto narmest pad bar bakke. Da
Oslos superintendent kom til byen - det var den katolske Hans Rev som né var blitt
lutheraner - métte kongen serge for at Rev fikk “noget smer og andet til at begynde
med”.

Det gikk flere ar for. Stavanger stift og Agder fikk sin farste lutherske
superintendent. Han het Jon Guttormssen, og det ble stilt store forhapninger til ham.
Men han viste seg i mange sammenhenger som en svak mann, og etter 16 ar sgkte han
avskjed. Etterfolgeren var et sted mellom &tti og nitti ar da han tiltradte, og dette satte

jo sine naturlige grenser for hans virkefelt.
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Det var i byene det ble lettest & se forandringene reformasjonen medferte. Her
hadde alle domkirkene og de fleste klostrene ligget. Na fikk domkirkene redusert
betydning, og klostrene skulle legges ned. I Bergen hadde det veert rundt fem hundre
kirke- og klosterfolk for reformasjonen, men etterpa ble de redusert til femti.

Vi har hert at mange klostre fikk verdslige forvaltere for reformasjonen. Na
ble de behandlet ganske skansomt. Klosterfolk som ville, kunne dra av sted og de
skulle fa noen kler og litt penger med pa veien til & klare seg med den farste tiden. De
som valgte & bli, fikk gd med sine kapper og skulle fortsette & vare lydige mot sine
overordnede. Men det skulle ikke tas opp noviser, for klosterlivet skulle de ut av seg
selv. Klosterbygningene skulle imidlertid holdes ved like, og forbedres om nedvendig
- og kongen ensket beskjed dersom de verdslige forvalterne ikke fulgte denne
kongelige vilje.

Kongen hadde ogsé bestemt at det ’udi hvert saadant kloster skal beskikkes en
lerd og skikkelig prediker, som kan predike for dem, og som har en @rbar
dannekvinde til hustru og gode husfolk. Og han skal have en @rlig belenning og
underhold”.

Kongen satte et s@rlig hdp til munkene: De “’skulle gjerne here hellige lektier
og predikener, og selv lese den hellige skrift, for at der maatte vaere nogen som her

efter maatte vorde sogneprest”.

Sommesteds sloge de ogsaa Praesterne ihjel

Tiden er kommet til & se pad hvordan folk flest reagerte pa alt det nye. Det er fa &r
siden en kirkehistoriker hos oss sa at det ikke var noen som reiste seg og tok til
motmele, men det viser seg at det var ganske gjennomfert motstand mange steder.
Den ble markant da silkehanskene ble lagt bort av andre generasjon lutherske prester,
som hadde fatt en luthersk utdannelse. Denne gang skal vi ta Hallingdal som

eksempel:

Folket i Fla hadde skaret ut helgenbilder til de helliges @re, og de hedret dem
med guddommelige ®resbevisninger. Denne dyrkelsen pinte deres pastor, som
derfor - da hans heltemodige and var opptent - kastet skulpturene i den rivende
elven som slikker langs kirkegérden i FIa.

Da kvinnene, som alltid er blethjertet, sa sine svemmende avguder,
grat de sine gyne ut. De blottet sine bryst og slo dem med héndflatene, og med
salte strammer vetet de ansiktene og grat over sine helgeners tilstand.

Pastoren ble ikke beveget av disse klagene, for han var ikke som det
siv et hviskende vindpust kunne forvirre ved a blase lett.
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I mange andre land, som for eksempel Sveits og England, ga reformasjonen stetet til
en bitter bildestrid, der store kunstskatter ble edelagt. Luther var selv ingen
motstander av bilder og han ensket at helgenbildene ble fjernet fra hjertene for de ble
tatt bort fra altrene. Hos oss var det var ferst og fremst misbrukene det ble slatt ned pa
— ”de billeder den vanvittige almue lover seg heden til, og gjer dyrkelse til”. De métte
bort. |

I Norge rammet dette likevel hardere og mer skjebnesvangert enn i mange
andre land. Nordmennene var fattige etter malestokken andre steder, adelsfamiliene
var f4 og smi og bykulturen enkel. Det var ikke mange oppdrag billedkunstnere og
kunsthandverkere hadde fétt i Norge. P4 en spesiell mate hadde kirken vart landets
kulturbaerer, og na ble kirkens tap hele nasjonens.

Peder Claussen Friis sa at det:

”(...) er at beklage og ingenlunde at love, at man i den Evangeliske Lardoms

Begyndelse ikke alleneste borttog af Kirker og Kloster, det Guld og Self og

andre Klenodier som brugte at vare til den Pavelige Religions Brug, med

Klzder og andet saadant, men og saa slemmelig edelagde det som de ingen

Gafn hadde af, og nedsloge skisnne Bygninger, ungdterftelig opbrente nyttige

Beger og Breve, og edelagde Kirkens ornamenter og Prydelser, og gjorde

Guds Huse saa meget blotte og bare, hvilket man vel kunde varet foruden, og

havde der af heller ei noget Gavn.”

Friis var som vi har hert prest i Ser-Audnedal, og det ble fortalt at han selv hadde
kastet helgenbildene ut av kirken i Valle i Vigeland. Slik har sambygdingen Gustav
Vigeland fremstilt Friis, men det stemmer nok ikke.

Noen beretninger om brutalitet skulle leve lenge pd folkemunne. En av
kongens menn i Bergen - han het Tord Rodt - dro til Fana for & sikre seg et sglvkors
og andre verdisaker i Fana kirke. Det var vel ikke av religiose &rsaker at han ogsa tok
med seg blytaket pa kirken. Folk s& det som Guds styrelse da jekten som skulle fore
byttet til Bergen sank med mannskap og last.

Med slike overgrep kom ogsé folkets reaksjoner, og langt utenfor Norges
grenser ryktes det at nordmennene tok livet av sine prester. Allerede i 1540-&rene ble
det sagt i Kebenhavn at det ville bli vanskelig & finne nye, lutherske prester som
kunne sendes til Norge, fordi folk der “’slaar prester og andre i hjel”.

Peder Claussen Friis sier at ”’Sommesteds sloge de ogsaa Presterne ihjel, og

sommesteds fordreve dem, den ene efter den anden”. Han forteller at bendene var

serlig uregjerlige i Telemark, der ”de havde deres lyst i gammel Tid at drebe Prester
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og Bisper, Fogder og Befalingsmand (...) Til en Kirke i det Len ere syv Prester
ihjelslagne, og sommesteds en eller to, og sommesteds flere”.

Problemet i forbindelse med disse historiene, er at de er skrevet ned lenge
etterpd, og derfor er nesten umulige 4 etterprove i dag.

De to sikreste drapshistoriene har vi fra Bergen stift, fordi to sogneprester ut
pa 1700-tallet skrev i sine kallsbgker om begivenhetene. Det gjaldt Jondal i
Hardanger - og Jelster i Sogn, der en av de forste prestene mé ha vart spesielt
nidkjer. Denne Christoffer Johannessen samlet alle prestegjeldets helgenbilder og
brente dem, og bleve disse beregnede til tvende hesteless”. Beondene ble s provosert
at de drepte ham en dag han var ute i sognebud i 1538.

La oss se pa det som den gang var Stavanger bispedgmme. I Valle i Setesdal
ble det fortalt at lensmannen hadde stukket den ferste lutherske presten i hjel. Forst
etter tre & kom det en ny prest, og han imponerte folk slik med sin styrke, at ”da tok
dei med den nye trui alle”. Det hadde de altsé ikke veert sé villige til for.

I Amlii @st-Agder skulle menigheten bade ha slétt i hjel en prést, hugget
fingre av en annen og jaget enda en i badstuen “hver gang de drakk”. En etterfolger
ville ikke holde gudstjenester som var forbudt pa katolske merkedager, og menigheten
boikottet alle gudstjenestene.

I katolsk tid hadde prestedrap vert sjeldne, men til sammen dreier det seg nd
om 18: I seks bygder i Agder og Telemark, to pd Vestlandet, syv pa Ostlandet og i
Bohuslen, som altséd var norsk.

Ikke alle drapshistoriene setter overgrepene i sammenheng med
reformasjonen, men det er &penbart at forholdet mellom prester og menigheter mange
steder var blitt vanskeligere. Drap og vold herte nok til hverdagslivet, men det er ogsa
tydelig at prestene mange steder ma ha mistet mye av den respekten de en gang hadde
hatt. Kanskje skyldtes det at de som yrkesgruppe sto for lutherske synspunkter pd en
annen mate enn sine menigheter. Det ser ut til at rundt syv drap direkte kan skyldes
eller settes i sammenheng med reformasjonen.

I 1540-4rene opptradte det to sendebud i det vi kaller Vestfold. Den ene ga seg
ut for & vaere sankt Olav og den andre sankt Nikolas. De sa at de var ”Guds velsignede
moder Marias sendebud til innbyggeme” og de fikk stor oppslutning blant den
“enfoldige og simple” allmue, som var “ganske villig og tilbgyelig til at henfalle udi

deres gamle og fordum lere igjen”. De to ble “hendemt til baal og brand”, og det var
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ytterst hard straff pa linje med trolldom. Men ferst i 1555 ble de brent pa4 Hamar, og
altsd langt unna sine meningfeller.

De oppfyller mange av den katolske kirkes kriterier for helgenkaring, selv om
det ikke er dokumentert noen mirakler pa deres forbenn. Men snart var det jo heller
ikke noen tilbake som kunne pakalle dem.

Det var flere som hadde visjoner. En generasjon senere sa Ingeborg
Kjellsdatter i Skiptvedt i det ndvarende @stfold himmelen &pne seg, og Maria talte til
henne. Ingeborg ble demt til & bekjenne sine synder offentlig, hun skulle ha
syndsavlesning fra prekestolen, og sa piskes.

Det var ikke rart at menighetene 1a lavt med lutherske sympatier.

Kom at udfri din brud

Det sies ikke sjelden at i Stavanger bispedemme var det spesielt mye fra katolsk tid
som levde videre. Det var om Stavanger stift at Absalon Pederssen sa: O Herre Jesus
Kristus, skynd deg, leb hurtig, kom at udfri din brud”. Den som kom var Jergen
Erikssen, og han ble i 33 ar til 1604. Han gikk straks i gang med “at nedslaa og
pdelegge de Levninger av Djevelens Kirke, som udi lang tid af Pavers og Munkes
Folck haver veret i dette Stift”.

At han var en allsidig prelat, ser vi blant annet av prekensamlingen han utga,
som ble den forste trykte prekensamling i vart land. Han kalte den ”Profeten Jonas
skjenne historie”. Gjennomgangstemaet er penitense (vi ville sagt omvendelse). Han
gikk grundig til verks, og fant fjorten gode grunner til denne penitense. Han tordner
ogsd mot katolske skikker - péakallelsen av helgnene, skriftemaélet slik katolikkene
praktiserte det, og katolske fasteregler. Det var solid luthersk, og han hadde ikke suget
alt av sitt eget bryst: Ni av de tolv begrunnelsene hentet han fra en bok som
Bugenhagen hadde skrevet.

Et av hjelpemidlene biskop Erikssen grep til for & konsolidere den lutherske
tro, var & innkalle bispedemmets prester til meter. Da de mettes i 1573 var det serlig
fire ting det métte gjores noe med. Ferst gjaldt det messene som ble holdt pa kirkenes
vigslingsdager (og siden kirkene jo regelmessig var viet til helgener var dette jo
messer pa helgendager). Dernest hadde bendene holdt andre helligdager, og prestene
hadde stilt opp og holdt gudstjenester. Na skulle dette avskaffes, og prester som
fortsatte skulle betale tre riksdaler til hospitalet 1 Stavanger forste gang det skjedde, og
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det dobbelte deretter. Sa skulle katolske dapsskikker bort, og blant annet at barn fikk
salt pd tungen og et man brukte lys. Det ble forbudt & heve kalken under
nattverdliturgien og & ringe med en konsekrasjonsklokke.

Konkrete geografiske henvisninger er det likevel fa av fra Agder. Fra Tveit
herer vi at da korsveisbildene ble tatt ned av veggene inne i kirken, la menigheten en
krets flate heller rundt kirkeveggene ute pa kirkegarden, og fortsatte & holde sine
andakter.

P& denne tiden skar det seg i sparsmalet om hva bendene fra sin side ville yte
presteskapet, og Peder Claussen Friis skrev en hel liten bok om denne tiendestriden
pa Agdesiden”, som den ble kalt. Det dreide seg om hvor mye av tienden bgndene
hadde rett til & beholde selv, og striden sier noe om at forholdet mellom folk og
prester ikke var sa hjertelig. Var det fordi prestene nd mente noe nytt og annet enn
sine sognebarn?

Over hele landet var det ogsa hellige kilder. Mange oppsegkte dem og vannet
ble brukt bade innvendig og utvendig, og det ble ofret penger og verdisaker. Det har
vaert rundt 34 slike kilder til sammen, og halvparten ble sekt til ut pa 1700-tallet, og
flere etter 1800. Pa disse kanter har jeg bare funnet Olavskilden nedenfor Fjere kirke.

Over nesten hele landet var det ogsa kirker med spesielt ry. Vi kaller dem
lovekirker, fordi folk som dro dit gjerne lovet en gave som gjenytelse for et enske
som ble oppfylt. Det er vel ikke noe szregent katolsk ved dette heller, men det er
uansett ikke luthersk, og hos oss var det knyttet til en katolsk forestillingsverden. Det
kan ha vert noe over 20 slike gudshus ogsa etter reformasjonen, og da er kapellene
ved de hellige kildene holdt utenfor. Stedene er spredt over hele Ser-Norge, og til dels
pa steder der vi ikke vet om annen katolsk praksis. Sandnes pa @stsiden av
Byglandsfjorden var en slik lovekirke - men altsa ikke kirkebygget fra 1940 som stér
der n3, og heller ikke den attekantede fra 1844 som ble flyttet til Araksbe.

Men ritualene var bergvet deres gamle katolske innhold, og ma ha virket
tomme. I Telemark var det valfarter til Eidsborg kirke midtsommers. Her ble sankt
Nikolas gjenstand for stor oppmerksomhet under valfartene, og bendene kom
mannsterke for de mente Nikolas beskyttet arsveksten. Helgenstatuen ble tatt ut av
kirken og under adskillig festivitas baret i prosesjon til Eidsborgtjernet, der den ble
badet. Sa ble Nikolas fort tre ganger rundt kirken ”med stor stas og stemning”. Etter
dette skulle helgenen ikke bare gi godt ar, men ogsa fri folket fra deres synder. Dette
fortsatte til 1730.
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I samme bispedomme serget biskop Jens Nilssen for at det ble skrevet
visitasberetninger fra mange av de reisene han foretok i sine tyve ar som biskop fra
1580 til 1600. Slik fér vi here hvordan menigheten i Skjeberg, som var en av de store
menighetene i det vi kaller @stfold, hadde en sakramentsklokke som de brukte under
nattverdfeiringen. I nabosognet Ingedal i det samme prestegjeldet tilba de bilder i
kirken:

”Herom skrev bispen strax til herr Seren” - sognepresten:

Er det berettet for meg, kjare herr Seren, hvorledes der skal finnes udi eders
annex Engedal nogle statue og billede, til hvilke mange endnu, saavel som udi
gammel tid, skulle sege hen og tilbede. At I derfor lade samme billede og
kubber blive avskaffet med det allerforste, saafremt at I ikke ville lide tiltal og
here ille derfor.

I 1599 dro Christian IV pé en farefull sjoreise til Nord-Norge. Han reiste riktignok
inkognito og ble titulert generalkaptein Christian Fredriksen. P& hjemveien mette
skipene si sterk motvind utenfor Grimstad at de kastet anker, og generalkapteinen
gikk i land for 4 kjepe smer og ost. Da ble han buden i et bondebryllup, der det blant
annet ble utbrakt en skél for Hellig Olavs minne. Det heres uskyldig ut, og har neppe
betydd all verden. Christian deltok med liv og lyst, men senere ble det anlagt sak mot
skipspresten. Han het Anders Arrebo og var blitt bédde salmedikter og biskop i
Trondheim. Ett av anklagepunktene mot ham, alle disse &r etterpd, var at han hadde
vaert med pé & skéle for en helgen.

I 1606 konstaterte Peder Claussen Friis at mange fremdeles snsket seg tilbake
til den katolske tid, for ”den gamle Surdeig sitter endnu i dette slags Folk, saa at
mange endnu af dennem bede Gud derom, at den gamle Tro og Paveleerdom maatte
komme igjen”.

I det materialet som er tilgjengelig i dag, er det mellom reformasjonen og &r
1600 over 80 navngitte steder der katolske skikker fortsatte pa en eller annen maéte.
Tar vi med stedene vi snart skal here om, der det kom katolsk agitasjon da
motreformasjonen satte inn ogsd hos oss, ligger antallet pd rundt 90. Da er altsd
valfartskirkene, lovekirkene og de hellige kilder tatt med.

I det store flertall av tilfellene dreier det seg om en praksis der mange
mennesker deltar gjennom lang tid. Det er ogsd grunn til 4 regne med at mange

opplysninger er gétt tapt i arenes lop under massivt luthersk press.
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I tillegg kommer det som prestemgtene i Bergen og Stavanger stift sier i sin
alminnelighet om for eksempel dép og medres kirkegang etter fedsler. Vi har
dessuten biskopenes generelle advarsler mot boikott og forbud mot messene pa
festdagene til de helgnene som kirkene var viet til.

Ogsa folkemedisin og primstaver vitner om deler av en tro som bare langsomt
lot seg utrydde. Det er umulig & tenke seg at man brukte alle plantene som bar
helgennavn, uten & sette hjelpen de ga i sammenheng med den helgenen de var
oppkalt etter. I jordbrukssamfunnet regulerte primstavens mange helgendager hele
arsrytmen til langt ut pd 1700-tallet. Alt dette overlevde pa tross av myndighetenes

lovgivning med et sterkt og systematisk press.

For at undersaatterne ikke skal blive besmittet

Gjennom Kirkeordinansen innferte myndighetene allerede i starten sensur pa bekene
som kom fra tidens nye trykkerier. Etter hvert skulle 25 sékalte Fremmedartikler sikre
konfesjonell enhet i en urolig tid. De oppsummerte hovedlinjene i den lutherske tro,
med tanke pa at alle som ville bosette seg i rikene skulle ha en felles norm for
troslivet. I forlengelsen maétte blant annet Oslo biskop innkalle de mange som var
ankommet til denne delen av landet, “for at Hans Majestets undersaatter ikke skal
blive besmittet med noget svermeri eller falsk leerdom”.

I drene som fulgte gikk Christian IV systematisk til verks. I 1615 innskjerpet
han forbudet mot & g over til Katolisismen, med trussel om & miste bade
statsborgerskap og eiendom. Bakgrunnen er den katolske reaksjon og fornyelse som
na gjorde seg gjeldende.

Fornyelsesprosessen i den katolske kirke ga seg utslag i misjonsiver, som ikke
minst ble rettet mot protestantene i Europa. Blant de ivrigste var jesuittene, som fikk
sine ordensregler godkjent av paven i 1541. De forsgkte & né ressurssterke unge menn
og satset mye pé undervisning. Det skulle de skandinaviske landene snart £ merke.

Flere usedvanlig begavede nordmenn sekte i tur og orden til jesuittenes skole i
Louvain i Belgia for & studere. Den forste og mest farverike av dem var Lauritz
Nilssen. Han dro deretter til Stockholm i 1576 og ga seg ut for & vere luthersk prest.
P4 dette grunnlaget fikk han starte en presteskole i et gammelt kloster, og etter det
fikk han tilnavnet Klosterlasse. Prosjektet fikk betydelig suksess til & begynne med,
og det kom flere jesuitter til assistanse. Tre norske studenter ble sendt herfra til

jesuittenes skoler pa kontinentet.
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Det kunne ikke vare. Virksomheten ble avslert, og det kom forespersler fra
Norge om han ville dra hit. Antagelig dreier det seg om Tensbergomrédet, som
Klosterlasse opprinnelig kom fra. Resten av Klosterlasses lange og imponerende
arbeidsdag falt likevel stort sett utenfor Skandinavia, og vi m4 la den ligge i denne
sammenhengen.

Omtrent parallelt med dette var det en annen jesuittstudent fra Louvain, som
virket i Klosterlasses hjemtrakter i Vestfold. Han het Hans Mortenssen Rygh, og dro
etter studiene til sin onkel som var sogneprest i Sem i Vestfold. Han kom ikke alene,
men sammen med en dominikaner, og allerede da de gikk i land i Larvik ble det sendt
melding til lensmannen og biskopen. Dominikaneren ga opp noksa snart, men Rygh
arbeidet i to ar med & spore opp katolske familier. Dette var i 1637 og skjedde pa
oppdrag fra Propagandakongregasjonen i Roma.

Det skulle bli mange slike som Klosterlasse og Rygh. Etter 1600 valgte hele
10% av studentene ved Kebenhavns universitet & studere en tid hos jesuittene.

Det virker som om miljeet ved Oslo katedralskole og rundt Oslo bispestol pd
en spesiell mate var katolskvennlig, for det var en rekke som konverterte. En av
rektorene pa Katedralskolen hadde studert hos jesuittene. Han het Christopher Hjort,
og han ble ogsa slottsprest pd Akershus og sogneprest i Aker. Han skulle spille en
viktig rolle i tidens store katolske konspirasjon.

Broren var sogneprest og prost i Onsgy. Hesten 1611 dro denne broren til
kontinentet, og han sa det var for & ordne opp med noen penger han hadde til gode og
for 4 hjelp med et larbensbrudd han var plaget av. Da han ikke var kommet tilbake til
fastelaven, ble myndighetene urolige. Han ble funnet langt nede i Europa, under
forhold som gjorde at man satte i gang ransaking av Onsey prestegard.

Aret etter ble forholdene rullet opp i en rettssak i Gjerpen. Det var verre enn
fryktet, for det ble avdekket et kontaktnett som var bygget opp gjennom femten &r
med mange impliserte. Spesielt vakte det oppsikt at to sentrale menn ogsa var ordinert
som katolske prester, og at de hadde beholdt disse rettighetene da de ble ordinert
luthersk. N4 mistet alle involverte sine embeter og blant annet retten til & arve sine
sesken, og om de ikke ville miste livet, métte de remme landet innen tre méaneder. S&
sveert attraktivt & bli katolikk var det ikke.

Det var en rekke fremstet fra jesuittenes side, og myndighetene hadde grunn
til 4 vaere pd vakt langt ut pd 1600-tallet. Parallelt var det valfarter bade til hellige
kilder og til lovekirkene. Det var flere som trakk folk lenge, men Reldal kirke sto i en
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serstilling da det ble satt sluttstrek der i 1835. Da var det bare fa ar igjen til den
katolske kirke skulle komme tilbake til Norge.

I de godt og vel 150 & som er gitt siden, har kirkene levd side om side,
etterhvert med mye respekt. Det er vel ingen generasjon hvor kirkene har kommet
hverandre sa nzr som var egen, ikke minst nér det gjelder gudstjenestelivet.
Leresamtalene mellom katolikker og lutheranere har konkludert med at om det
grunnleggende prinsipp — “rettferdiggjorelse ved tro alene” - er det na langt pa vei
enighet mellom kirkesamfunnene.

Tradisjonen forteller at gravstenen til den siste katolske biskopen i Bergen
hadde denne innskriften:

Her hviler Olav Torkelsson, engang landsens prest, i byen kirkeleder.
Det er dem som roser ham - det mangler ikke pé dem som klandrer.
Men Kristus skal snart ende striden.

Det er ogsa mitt enske
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Berge Furre

Hans Nielsen Hauge — kva slags opprer?

Arrestordren pa Hans Nielsen Hauge gjekk ut fra kanselliet i Kebenhavn til alle amtmenn i
Danmark og Noreg 30. oktober 1804. No var det alvor. No skulle ”Svermeriet” knusast.
Hauge hadde fatt halda p4 i tte ar. Atte &r for lenge, meinte dei mektige. Arrestordren kom
ikkje som lyn fra klar himmel. Heile ti gonger hadde han vore arrestert for kortare eller lengre
tid. Og etter kvart tetna rykta - om at snart var det alvor.

Hauge var pa Agder kort tid for han vart fengsla. Det var nazrast til Danmark her, og
det var her rykta naddde han om at det snart skulle skje noko avgjerande. Verksemda hans var
ulovleg - utfrd fleire lovparagrafar; I roynda visste han det, men han heldt fram som
omreisande forkynnar likevel. Men no hadde Kanselliet i Kebenhavn skrive til alle
embetsmennene og bede om ”Indberetning” - og han visste at han var alt anna enn populer 1
dei krinsane. Hauge drog over til Danmark etter opphaldet her ser - kanskje i von om & fa
reinvaska seg. Men det hjelpte ikkje. Tvert imot skreemde det - at denne gift skulle spreiast til
Danmark. Sa det vart alvor - som han ante: Den 30. oktober 1804 kom arrestordren - til alle
amtmenn i begge rike. Dei skulle pagripa ”En Person, Hans Nielsen Hauge (som) har i
adskillige trykte Skrivter (...) tilladt sig heist fornermelige Udtryk imod Geistligheden i
Almindelighed og desuden sggt bibringe Almuen Grundsatninger der ere lige saa skadelige
for ethvert Individ som for Staten og det almindelige Vel”.

I 4tte &4r hadde styremaktene lokalt i Noreg - amtmenn, futar og prestar - prevd & stansa
»svaermeriet” med halvhjarta dtgjerder; formaningar, fordemingar, forbod og arrestasjonar:
Men slikt beit ikkje pa hans ”Fanatisme” og forsamlingane rundt han berre voks. Men til slutt
slo altsa kanselliet til: Det viste seg lett 4 finna han: Hauge sat alt bak 1as og sla. Lensmannen
i Eiker hadde lagt han i jern alt ei veke for etter palegg fra futen.

Og no vart det alvor. Arrestasjon og rettssak var ledd i ein omfattande malretta aksjon
for 4 knekka ”Svarmeriet” med makt ein gong for alle.

Nokre manader etter fengslinga kom eit nytt palegg frd kanselliet: Alle skrifter fra
Hauges hand skulle konfiskerast. Kjgpmannsforretningen hans i Bergen vart likvidert. Snart
vart konventikkelplakaten kraftig innskjerpa. Under trussel om arrestasjon vart svermen av

lekpredikantar tvinga til passivitet. Rersla vart altsd kverka - effektivt.

59



Men det kosta & sl til. Hauge var pa hegda av sin popularitet da han vart fengsla. Kvar
han kom streymde folk til. Det vart berre verre, tykte embetsmennene. Fyrste gong han kom
hit til Agder i 1798, hadde det ikkje vore sa farleg. Folk brydde seg lite. Han vedgjekk det
sjolv - han lika seg berre s& mételeg her. Han kom fré Bergen og for heile kysten rundt. Men
det var berre pé Listerlandet han fann andeleg interesse. Det var det herrnhutiske miljo der han
gledde seg over. Men elles var det skrale greier. Meir enn til “aandelig Beskzftigelse” fann
_ han lyst til ”Ondskab, Gevinst og sandselige Forngielser, uvillig til at tiene og Egennyttighed
afvexlede ofte med hinanden, som sidste meest sporedes gsten for Christiansand fra Arendal
til Skien” fortel han i ”Reiser og viktigste Haendelser”.

Serlandet var nok ikkje Serlandet som vi er vane med & tenkja - bedehuslandet. Det
var sterke geistlege embetsmenn som dominerte. Danmark og Kebenhavn var nzrare her enn
andre stader. Og Hauge hadde ein av sine verste og hardaste motstandarar i Kristiansand - i
biskopen Peder Hansen, rasjonalist og hard motstandar av bade ortodoksi og pietisme. Han
kunne tala vakkert om dei gamle norrene gudar, meinte at preikestolen skulle nyttast til
nyttige ting som & instruera om vaksinasjon - og at almuen skulle arbeida flittig og ikkje kasta
bort tida pa slikt som Luthers postille, Johan Arndts ”Sande Christendom” og anna. Han
hadde betre lesnad 4 foresld - og han skipa “Leseselskab” kring i kyrkjelydane -
rasjonalistiske kyrkjelydskjerner. Namna pd medlemene skulle med heider lesast fra
preikestolane - og medlemsprotokollane vart jamvel ferde for Herrens alter. Hansen hadde
mette mykje “fanatisme” i bygdene - og ville rydda ut slikt med kunnskap og opplysning.

Men s& kom Hauge att i 1804 - og da var det meste forandra. Hansen var borte - fekk

eit feitare bispekall i Danmark. Og bylgjene frd Haugevekkinga hadde nadd landsdelen.
Han kom frd Grenland, gjekk over fjell og dalar og kom til Setesdal. No hadde han gode
kontakter der og sette venner igang med ei papirmelle pd Fennefoss - som sidan vart flytta
neerare Kristiansand. Der var det ei god trykkeriverksemd - og han var iallfall innom der to
gonger og fekk trykt skrifter der - for ogsd det prenteverket vart for lite og han fann vegen
over til Danmark. Ifylgje biskop Bang var ferda nedover Setesdalen reine triumfferda: Folk
stroymde til overalt for & hgyra han. Og domen over serlendingane - dersom s&byggen er
serlending - var monaleg rimelegare no:

Hauge skreiv at “Dalefolket her var, som i Almindelighed, haardfere, tarvelige og
vindskibelige, efter den Grad af Oplysning de havde opnaaet; de ere heller ikke saa lidet
kyndige i Bibelen og andre Skrifter, ligesom ogsaa nogle udmarke sig ved Skarpsindighed og
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Duelighed i alle de Konster de have seet.” Men han klagar over "Misbrug af det steerke @1 og
Brendevinsdrik, is&r ved Gjestebuder og Heitider” - og han klagar over ei sermerkt form for
“Forfangelighed (...) i de smaa ting, saa som at lade sig nede at spise og drikke, Rangstrid ved
Bordet, at ingen vil vise Lyst til at sidde gverst (...)” (s.47) - no var vel ikkje det det verste ein
kunne koma ut for.

Hauge vart alts4 arrestert like etter denne Agder-turen - og vart sitjande pd Akershus &r
etter &r - lenge under hardt fengselsregimente - heilt fram til 1811. Men i 1809 var han ute ein
kort periode - og da kom han til Lillesand. Da hadde han sete i fengsel i fem &r, men vart
sleppt fri for & hjelpa til med & koka salt. Landet var avsperra. Det var naud og det var skort pa
salt. Han prevde seg fyrst aust for fjorden, men det var for lite salt i vatnet. S for han til
Lillesand og fann dobbelt s& mykje salt i vatnet. Han kom med plater til saltpanner og var
innom Kristiansand for & fa dei smidde slik dei skulle vera. Han kjopte murstein og “’Fetalje”,
hyrte seks arbeidarar til 4 hjelpa seg. Etter tre veker var det gjort. To tender salt vart
produserte dagleg - til ein pris pa opp til 10 Rdl pr. tenne. Dette var sd vellykka at han gjekk
igang med eit saltkokeri til i Lillesand - for han vende tilbake til fengslet.

Men det sporsmél vi szrleg skal sysla med no, er kvifor det vart aksjonert mot Hauge -
og det s hardt? Kvifor fann styremaktene det naudsynt 4 sla til? Historikarar har diskutert det
lenge og med ulike syn:

Konventikkelplakaten? Jau, han forbraut seg mot den og vart demd for det til slutt.
Men var det avgjerande? I fyrsten varsla han presten nar han skulle ha samling. Hadde
styremaktene lagt seg pa ei liberal tolking av plakaten, kunne det kanskje ha blitt eit modus
vivendi om begge partar ville unnga konfrontasjon.

Lausgjengeri? At han reiste frd bygd til bygd utan & vera i fast teneste. Men han hadde
for det meste lovleg reisepass - og etter at han tok ut kjgpmannskap i Bergen i 1801 hadde han
lov 4 reisa.

Den okonomiske verksemda? Konkurrentane kjente seg ille plaga av Hauge og hans
gkonomiske nettverk . Rykta om svindel og “Helligkasse” florerte landet over sd intenst som
det skulle gjelda kjenslivet. Men etter kvart kom verksemda inn i lovlege former - faktisk med
offentlege lisensar der det trongst. .

Skriftene - prenteverksemda? Guldbergtida var over. Bernstorff hadde innfert ein viss
prentefridom. Sjglv om det kom ei innstraming i 1799, nelte styremaktene lenge for dei greip

inn. Forfattarskapen trong ikkje lgysa ut aksjonen.

61



Teologien - innhaldet i forkynninga? Presteskapet var temmeleg samansett kring ar
1800: Det fanst gamalortodokse forkynnarar og det fanst rasjonalistar som heller siterte
Voltaire enn Paulus. Det fanst pietistar bdde av det statlege slaget og av den herrnhutiske
retningen. Og det fanst ulike grader av supranaturalisme. Noko hardt teologisk
meiningsregimente gjekk ikkje ut fra kanselliet i Kabenhavn. Kritikken av Hauges forkynning
gjekk meir pa form - at han for med tev og ikkje fylgde retorikkens reglar - enn pa innhald.

Ein ulydig fanatikar? Han vart klaga for slikt, men fanatisme var vel i og for seg ikkje
ulovleg. Og han forsikra tidleg at han var lydig mot styremaktene, akta Kongen hegt og heldt
seg til lovene - ogsé dei geistlege om kyrkjegang og sakramentsbruk med vidare. Noka sekt
ville han ikkje vita av at han hadde skipa.

Ingen av desse sakene trong i og for seg tvinga fram full konfrontasjon. Bade Hauge
og styremaktene kunne funne matar & leva med dei gnisningane slike forhold kvar for seg
skapte. Om dei ville det.

Skal vi forstd konflikten og arten av Hauges opprer, ma vi ha eit vidare utsyn over
samanhengar. Eg trur vi skal ta oss pa tak & ga inn i eit kyrkjerom frd einevaldstida og
orientera oss der om det arkitektur og kunst fortel om samfunnstruktur, stat og mentalitet.

Hogt over almugen - mellom Gud og menneske - ruver preikestolen rikt utskoren med
evangelistar og krossar - som ein ventar ein slik stad. Men over Kristus 1 midtfeltet kneiser
Kongens monogram, og lydhatten over preikestolen er delt mellom den lidande Kristus og
rettferdsgudinna Justitia - den rettferdige kongemakt. For pa preikestolen skal presten sta som
bade Guds og Kongens embetsmann. Det er sa & seia same sak: For Kongen er Konge av
Guds néde - innsett av Gud, salva og vigsla. Berre den som er rite vocatus”, retteleg kalla og
ordinert til prest kan stiga opp her - embetsmann i ei kyrkje der kongen er summus
episcopus”, evste biskop, herre over det kyrkjelege embetsverk - like mykje som han er herre
over det verdslege embetsverk. Fram til ca 1830 kunngjorde presten Kongens ord - lover,
reskripter og so vidare - fra preikestolen tilliks med Guds ord fra skrift og vedkjenning.

Kongens og Guds embetsmann tala ned til kyrkjelyden som sat ordna i den sosiale
orden som radde i bygda: Bendene betalte stolleige for plassen i kyrkja: Pa fremste benk
fornemste huslyden frd den sterste garden etter prestegarden, s den nestfornemste og so
vidare. Ein liten port mellom midtgangen og benken bar namnet pd garden og atta.

Husmennene sat gjerne bakerst, dei ugifte tenestekvinnene pa galleriet.
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Kyrkja i Austre Moland utanfor Arendal, ei krosskyrkje, har to sideskip - pa venstre
sida ”husmannskoret”, pad hegre “ungkarskoret” - truleg eit vitnemal om mange sjofolk i
kyrkjelyden som fekk familie ein gong mot slutten av 1800-tallet.

I store kyrkjer kunne det vera serlege losjar for dei aller fornemste. I domkyrkja i
Bergen hang losjane som store kvite vepsebol hegt oppe langs veggen, synleg til ovundring
for alle, til ein gong mot slutten av ferre hundreér.

Kyrkjerommet stadfeste den sosiale orden i samfunnet: Embetsmannen ved alter og pé
preikestol - hagt over dei andre. S& dei konditionerede og almugen i sosial rangorden nedover
kyrkjerommet - kvinner til venstre, menn til hggre sett fré alteret.

Ein heg portal deler kyrkja mellom skipet og koret - eit korskilje som almugen ma
passera pa vegen opp til alteret for & ta imot sakramentet, deypa born, bli vigde til ektefeller
eller kva det matte vera. Over korskiljet var det gjerne montert kongesymbol: I Biri-kyrkja
ved Mjesa bade rikseple, scepter og ein liten elefant av tre. Ein skulle passera under Kongens
maktsymbol for ein baygde seg for Herrens alter.

I ei kyrkje i Kebenhavn var bodskapen ikkje til & misforstd. Ein inskripsjon fortalde:
”Gloria deo et Christiano quinto” - dette huset var bygt til @re for Gud og Kristian 5.

Presten var Kongens embetsmann - i bygda oftast den einaste. Motet med presten 1
kyrkja var det vanlege mete med embete og e@verheit. Fut og skrivar var heller sjeldsynte.
Presten hadde gjeme sterste garden - med flest husmenn. Og det einaste monumentalbygg
midt i bygda var kyrkja - der han og berre han var herre. Under hans preikestol samlast
almugen for & stadfesta lydnaden mot Gud og Konge - og plassen sin i den sosiale struktur.
Altergang haust og vér var ei viktig sosial symbolhandling som markerte at ein heyrde bygda
til. Var det nokon som ikkje gjekk til alters, var det svert pafallande. Grunnen matte helst
vera at presten hadde nekta dei - pa grunn av ”usadeligt levned” eller liknande.

Presten avgjorde kven som “’slapp fram” til konfirmasjon. Og konfirmert matte ein
vera for & ga til alters, og for & innga ekteskap. Ja, konfirmasjonsattest var i reynda naudsynt
ogsa om ein ville ha lona arbeid: Presten vakta ekteskapsmarknad, arbeidsmarknad og den
vaksne verda.

Pa kyrkjebakken stod gapestokken - gjerne to - og fortalde om eit samfunn med orden
og strenge lover. Og der vart skattar og avgifter gjort opp. Lensmannen hadde sine

forretningar der. Nytt vart spurt. Kyrkjebakken var massemediet for dei fleste.

63



Berre presten kunne forkynna i kyrkja. Han hadde monopol pé & bera fram Guds ord i
det offentlege rom. Skulle fleire enn huslyden samlast om Guds ord utanfor kyrkja, métte
presten varslast, ja helst vera til stades - sa Konventikkelplakaten av 1741. Hans teologiske
kunnskapsmonopol tvilte vel fa pd. Men ogsa pa andre omréde var det presten som kunne og
visste. Da stortingsval vart aktuelle etter 1814, var det presten som organiserte slikt i samband
med hegmessa. Og da vaksinering vart padbode midt pa4 1800-tallet, var det gjerne prestekona
som fekk ansvaret for det gryande offentlege helsestell.

Standssamfunnets sjglvbilete var pyramiden med dei mange trappetrinn: Kvar hadde
sin uforanderlege plass. Gud aller gvst. S& kongen av Guds nade - like under. Deretter
kongens embetsmenn - fra kanselliet og nedover. Deretter stendene nedetter trinn for trinn:
”De bydende” og “de lydende” stender - ned til dei ringaste.

Presteskapet - den geistlige stand - var berebjelken: Dei formidla mellom den
gudgjevne einevaldsmakt og almugen pd mange matar og omrade og fortalde at denne sosiale
orden var Guds vilje: I din stand skulle du leva og dgy: “Lover den Herre som dig i din stand
giver lykke” stod det i Landstads Salmebok. I den nye salmebok frd moderniteten er “stand”
skifta ut med ”gjerning”.

Kvar sundag bad presten for kongemakta pa vegner av kyrkjelyden. Lydnaden mot
Gud og styremakt var gjerne gjennomgangstema i preika og i katekisasjonen. Da det siste
kom i meir ordna former med konfirmasjonen frad 1736, skulle presten kontrollera at dei unge
kunne eit rimeleg “udtog” av Pontoppidans forklaring med dei 757 spersmaél og svar (602 i
Udtog): Spergsmaal: “Hvorledes ber Undersaattere forholde sig imod deres @vrighed? Svar:
De ber adlyde og @re dem, be for dem og redelig betale dem Skat, Told og Tiende.” Omlag
150 konfirmantkull lzrde seg dette - for mange, kanskje dei fleste, den einaste boka dei las og
leerde.

”Guds Frygt og Retferdighed (ere) (...) de tvende fornemste Stetter og Hovedpillare
med hvilke Lande og Riger (...) befastis og opholdis™ heiter det i preemblet til Christian Vs
norske lov av 1685. Staten hadde det lutherske religionsmonopolet til ideologisk fundament:
”Den Religion skal i Kongens Riger og Lande allene tilstedis, som overens kommer med den
Hellige Bibelske Skrift, den Apostoliske, Nicanske og Athanasii Symbolis, og den
uforandrede Aar et tusind fem hundrede og tredive overgiven Augsburgiske Bekiendelse, og

Lutheri liden Cathechismo.”
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Den lojale og lydige undersétt var Guds og Kongens barn. Kyrkje og statssamfunn var
to sider av same sak - og medlemskap i begge var same sak. P& Kongens einerett over
vapenmakt og religion kvilte staten. Kongen var gvste herre over den verdslege makt - og
over det geistlege embetsverk slik Kongelova hamra det fast: ”VI. Skall og Kongen eene
haffue heyeste Magt offver all Clericiet fra den heyeste til den Laweste, at beskicke og
anordne al kircke og Gudstieniste; Moder, Sammenkomste og forsamlinger om Religions
Sager, naar hand det raadeligt eragter, biude, forbiude (...)”

Religionen var limet som skulle halda samfunnet saman og innbyggjarane i ro og
lydnad mot everheit og standssamfunn.Utan felles tru og vedkjenning, ville samfunnet falla
saman i anarki og kaos. For religion var farlege greier. Religionskrigane som hadde herja
Europa pd 1600-talet sat i minnet. Religionen maétte liggja fast i Kongens hand og vera felles
for alle. Det stod om sjelve ’Rikets sikkerhet.”

No var ikkje einveldet lenger ved god helse pd Hauges tid. @konomiske interesser
hadde tvinga Kongen til 4 slakka noko pa religionsmonopolet innanfor tronge geografiske
grenser. Den franske revolusjon og Napoleonskrigar laga sprekkar i den gamle bastante
statsoppfatning. Kebenhavn hadde teke imot, hylla og avretta Struensee. Ein viss grad av
prentefridom kom og gjekk og kom att. Men framleis var det mykje liv i det gamle prinsipp
”cuius regio - eius religio”: Religigs “tvedragt” var risikable greier. Framleis stod staten vakt
om religionsmonopolet - iallfall nér det galdt offentleg gudsteneste. Sa fekk heller folk tillata
seg litt avvik nér dei stengte dera og var i det private rom.

Riksforsamlinga p& Eidsvoll fekk forresten dilemmaet i fanget. Ho avskaffa einveldet,
bygde pa folkesuverenitet og innferte handelsfridom, prentefridom og likeverd for lova. Men
skulle ho viga seg pa religionsfridom? I siste liten svikta motet. Religionsfridlomen vart
redigert ut av grunnlova. Det métte i beste fall venta. Stortinget vart tillagt lovgjevingsmakt pa
alle omréde - med eitt unntak: Religionen. Der vart einveldets kongelov stdande: ”Kongen
anordner al offentlig Kirke- og Gudstjeneste, alle Megder og Forsamlinger om Religionssage,
og paaser at Religionens offentlige lerere folge de dem foreskrevne Normer.” Religion var
altfor farleg til a overlata til Stortinget.

Men tilbake til gudsteneste og kyrkje: Heilt pd slutten av 1700-talet far allmugen i
mange kyrkjer oppleva noko uvanleg etter gudstenesta: Ein ukjend mann har teke oppstilling
pA ein stein eller ein mur eller ei tuve pa kyrkjebakken - og der forkynner han Guds ord - utan

samarie, utan embetdrakt, kledd som ein almuesmann og talar som ein allmuesmann - utan
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preikestol, utan rikseple, scepter eller elefant. Han bryt Kongens monopol. Han kan nok tala
om lydnad mot Konge og @verheit - men han er sjelv ulydnad. Det kunne vera Hauge sjolv
som stod der. Kring 1800 er ein sverm av lekpreikarar i sving. Men dette var forbode: “Ingen
Mandfolk eller Quinder maae reise omkring, alene eller med Folgeskab fra Sted til andet
under Navn at styrke og opvakke Andre og der anstille Samlinger”. (Konventikkelplakaten
16). ‘

Ja, somme var faktisk kvinner. Truleg var det det verste: ”Quinder iszer og ugifte skal
blive paa deres Sted, tjene, arbeide og derhos opbygge sig selv i Stilhed og lre af Andre, som
Skriften dem byder, og deres Kjon det ssmmer, uden at indbilde sig noget Kald til at lere og
predike.” (Same stad)

Folk stod kring preikaren til lensmannen kom. Og var muren kring han tett nok, matte
lensmannen g med uforretta sak. Predikanten greidde seg sjeldan med berre ei samling. Neste
dag var det tett av folk i ei stove eller pa eit tun. Og der sat ikkje storbonde fremst og ugifte
tyende bakerst. Den sosiale orden i bygda var broten. For dei trong alle den same nade og
ingen hadde noko & rosa seg av - korkje att, midlar, kjeon eller embete.

Konventikkelplakaten var meir enn ei lov til & ordna grensa mellom statspietisme og
herrnhutisme. Plakaten var ei lov til vern om “Rikets Sikkerhet”: At lekfolk tok religionen i
eigne hender og forkynte utan prestens - statens, embetets - kontroll, var “tvedragt”: Sjelve
lydnaden mot gverheita var i fare - nér religionen ikkje lenger stadfeste den hierarkiske
pyramide. Religionskrig og moralsk kaos kunne bli den ytste konsekvens. Standsamfunnet
kunne lida skade nar folk av ringare stand braut inn i prestens kall. Og plikta til 4 vera i fast
teneste og ikkje flakka ikring som landsstrykar, kunne vera i fare om folk tok til 4 reisa rundt
med det péskot at dei hadde kall fr8 Gud. Slikt sette stabilitet og orden i fare. Og sarleg var
semd og moral truga om kvinner skreid ut av den private sfaere og inn i den offentlege som
reisande predikantar.

Religionen stod under einveldet til Kongens disposisjon. Det religiose embetsverk -
presteskapet - var i hans hand med religionsmonopol i det offentlege rom. Ved sidan av her og
flite, lensmann og rettsstell, var kyrkja berebjelken for hans makt, grepet som batt
underséttens samvet til lydnad mot Konge og everheit. A ta religionen ut av Kongens hand
og leggja han ein annan stad - til omflakkande ulerde predikantar som sjelve valde sine ord -

det var eit djervt og skremmande trugsmal mot sjelve samfunnsordenen - altsi langt meir enn

kyrkjeskipnaden.
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Hauges forkynning var av serleg sprékleg karat: I skriftet "Forseg til Afhandling om
Guds Viisdom” (kap IV) har han eit kapittel ”Om de forfereriske Learere og deres Frugte,
tilligemed hvad de foraarsager” der han til slutt vender seg til den allmektige i ben: “’Store
Gud! det Folk som holder sig for at vere dine Apostle, er det dog ikke, men af Satans
Synagoge, formedelst deres Ondskab, Lunkenhed og Hykleri, hvorfor du vil udspy dem,
formedelst din sandru Retfeerdighed; og ikke det aleene at du udsteder dem til Fordemmelsen,
men og alle som af disse falske Propheter har ladet sig af din frie Villie forfere, hvilken store
Mengde er forskraekkelig (...)” (Udvalgte Skrifter Kristiania 1900 s.241)

Og dette er ikkje eit einestdande penneslepp: “Prasterne sige: De ere indsatte af Gud
og Kongen til at preedike Guds ord. Men naar de vare indsatte af Gud, saa han havde lert dem,
Joh 6C, og de havde faaet det uforskyldt, Math 10C,8v, preedikede i tide og utide, straffede og
formanede; ja! Naar de havde Christi Sind, da skulde de serge Nat og Dag over Ondskaben.
Men nu er de den store Hore, som sidder paa de mange Vande, Abenb.17C,1v (...) Deres
Skalkhed vil de have hemmelig under Falsk Skin, og saa bliver de forvirret af Jesu Vidners
Ord, hvilke de vil ihielslaae. ” ("De enfoldiges Lare og Afmagtiges Styrke, Tilleg med
Overbeviisning for dem, der modsatter Sandheden” Bind 11 5.72.)

”Satans synagoge”, “den store Hore” “ihjelslaae Jesu Vidner” - det er Hauges ord om
Kongens embetsverk, det presteskap som produserer statens legitimitet og ideologiske
fundament. Hans forkynning er fargerik - for a seia det slik - og rékar
- det monopol pa det religiose offentlege rom som presteskapet er tillagt
- den religigse legitimitet Kongens embetsverk er tillagt
- den hierarkiske orden som ber einveldet
- standssamfunnets orden av “bydende og lydende” stender
- det sosiale lim i samfunnet som religionsmonopolet leverer staten
- den kjennsorden som er uttrykt ved mannens einerett i det offentleg rom
- og til ein viss grad - restane av einveldets strengt regulerte skonomiske system.

Det er ikkje underleg at styremaktene reagerte. Det ein kan undrast over, er kvifor dei
reagerte sa seint. Hauge fekk halda pa i atte 4r. Han dreiv ein enorm aktivitet: Femten tusen
kilometer skal han ha gatt - mest pa beina - gjerne med to-tre samlingar dagleg. Den ularde
bondeson presterer skrifter som idag fyller ein halv hyllemeter. Det samla opplag m4 ha vore

langt over hundre tusen - i eit land med ni hundre tusen innbyggjarar. Truleg den mest lesne
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norske forfattar i dei to hundreér han var innom. Gruppene av Haugianarar utvikla seg til eit
landsomfattande nettverk.

Kvifor vart han ikkje stoppa fer? Truleg var styremaktene her usikre pa kva dei hege
herrar i Kobenhavn tenkte. Signala derifra hadde vore skiftande. Futane famlar. Lensmennene
noyer seg gjerne med & koyra han til neste lensmannsdistrikt og sleppa han der nér presten
krev arrestasjon. Dei fleste lensmenn vil ha sa lite stak som rad. Dei er bender og vil naudig
ha bygda mot seg. Og Hauge var ikkje lett & handskast med. Han var ordhittug og ikkje lett &
ta i ordstrid. Nér almugen samla seg kring han i hundrevis og lydde med langt sterre interesse
enn i kyrkja, var det ikkje berre & kalla inn dragonar. Og han gjekk jo i kyrkje om sundagen.
Det var ikkje godt a vita kva ein skulle gjera.

Kva ville Hauge i grunnen? Han var kalla av Gud til & vekkja folket til nytt religiost
liv, til tru. Han var driven av heilag harme over det presteskap som forvalta sitt gudgjevne
pund sé skrepeleg. Det var religios vekking han ville. Ingen tvil om at det var saka hans.

Noka nasjonal reising var det ikkje tale om, som Mykland slar fast. Noko politisk
program for ein annan statsskipnad hadde han ikkje. Tvert imot tala han vel om Kongen og
kanselliet - og hevda som Kristian Lofthus at om berre dei fekk veta sanninga, sé ville dei
stetta han.

Mange har lagt stor vekt pa dette - og saleis meint at det ikkje var stort opprer i han.
Men meinte han det? Han skriv mykje om lydnad mot gverheita. Men han er slett ikkje lydig.
Tvert imot frakjenner han presteskapet - embetsverket - all legitimitet. Og ignorerer pdboda
fra gverheita. Det hender jamvel at han lovar lydnad - og gjer noko heilt anna.

Om Kongen talar han i vakre vendingar. At Christian VII slett ikkje var verd a bli prisa
som moralsk autoritet visste han kanskje ikkje. Men Kongen er innsett av Gud, krynt og salva
til sitt hoge embete. Og Kongen var langt borte. Hauge var ikkje s dum at han retta brodden
sé heggt. Kvifor skulle han det?

Kristian Lofthus reiser til Kegbenhavn og oppsekjer Kongen - eller rettare kronprinsen -
for 4 leggja si sak fram der. Hauge reiser ogsa til Kebenhavn, men han drog ikkje til Kongen.
Han drog for & finna eit sterre trykkeri. Han var inne pa tanken om & f& nedsett ein kommisjon
- som Lofthus ville. Men han tok ikkje noko slikt initiativ nar det kom til stykket. Tvert imot
slér han fast at han set Guds lov over Kongens lov - slik han forstdr Guds lov: Den gvste
styremakt skal f& vita sanninga om ho vil. ”Men vil den forfelge, s& skal vi tile og bli i

sannhet til det siste.” Han har ikkje tenkt & lyda Kongen om ikkje Kongen gjev han rett! Heilt
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til topps galdt Hauges avvisning av standssamfunnets hierarkiske moralske orden: Vi anseer
ikke personer!” er hans ord gong pé gong.

Korleis heng det da saman at Kanselliet likevel slar til etter tte ars neling? Ein grunn
er resultatet av ei grundig heyring: Alle embetsmenn i Noreg - geistlege og verdslege - blir
bedne om & innberette” om Hauge og lekpreikarane. Svara er ikkje til 4 ta feil av. Kravet om
effektive tiltak mot ”Svaermeriet” er massivt og praktisk tala samreystes fra geistlege savel
som verdslege embetsberarar: Dette gér ikkje lenger!

Men truleg kjem eit sakleg moment i tillegg: Hauge er i ferd med & byggja opp ein
“korporation” - ein ”stat i staten”. Det ser ut til at det hggare embetsverk lenge var pa vakt
mot nettopp dette: S& lenge han ikkje batt tilhengarane saman i ein fast organisasjon som
kunne utfordra statens organisasjon, kunne embetsverket tru at den rere hans forkynning
skapte ville leggja seg.

Under eit opphald pa Hitra i 1802 ekspederte han sendebrev til venneflokkane landet
over og nemnde ut ialt 31 forstandere” eller “oppsynsmenn”. Dei skulle ha hand bade med
den religigse og den gkonomiske verksemda Det gjorde neppe saka betre at seks av dei var
kvinner. Vidare hadde han eit distribusjonsett for litteratur. I reynda var det forlengst bygt opp
eit ganske finmaska nettverk: Kvar venneflokk hadde sine eldste” med ansvar for rett
forkynning. Nar nokon reiste ”med ordet” matte dei ha med seg attest fra dei “eldste” der dei
var sist om dei skulle godtakast som forkynnarar péd ny stad. Det var ein organisasjon - lenge
for organisasjonssamfunnet var patenkt.

Det som dertil skreemde var at dette religigse apparatet heldt pa a bli noko som kunne
sjd ut som ein gkonomisk organisasjon eller korporasjon - bygd pa eigedomsfellesskap.
Kanskje det skreemde mest.

Det har blitt hevda at Hauges program var liberalistisk. Han ville bryta ned kongelege
privileg og restriksjonar som stod i vegen for den gkonomiske verksemda han og vennene
dreiv. Men malet var gkonomisk verksemd for Herren: Det skulle skaffa folk bred og arbeid
og fri dei frd fattigdom. Han vanvyrde det etablerte borgarskaps overflod. Det var ikkje
forteneste og rikdom for eigarar han sag som malet. Difor tenkte han seg opphavleg at eit
eigedomsfellesskap av truande skulle driva verksemdene. Séleis ville han i 1800 grunnleggja
ein papirfabrikk i Adalen - og sgkte om lisens utan at det gjekk fram kven som skulle eiga
fabrikken: Det skulle vennesamfunnet kollektivt gjera. P& dette fekk dei avslag. Da

papirfabrikken sidan kom istand i Eiker, var det sgkt om lisens med ei vanleg liste aksjonaerar
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og innskot. Men dei skulle ikkje ha forteneste etter innskot. Det ser altsa ut til at dette har
skremt styremakter meir enn det meste han feretok seg elles.

Hauge tok ut kjepmannskap i Bergen, reiste mykje, sette venner i gang med
forretningsdrift og produksjon der han sig utveg til det. Dei hjelpte kvarandre og mykje
pengar kom inn til Hauge som lén eller gave. Eit av dei hardaste klagemal mot han var séleis
at han disponerte ei “helligkasse” - og det gjekk mange slag rykte om korleis.

Det er ein rimeleg hypotese at nar styremaktene til slutt slo til, var det denne otten for
ein religios, skonomisk og sosial stat i staten som szrleg utfordra det vaklande einveldes
system - og dreiv kanselliet til handling.

Men det gjorde nok ogsa eit nifst inntrykk at han opna det offentlege rom for kvinner.
Og her fekk iallfall ikkje Paulus std i vegen - like lite som han let seg hindra av
konventikkelplakaten: ”"Nogle paastaae, efter Pauli Ord, at Quinderne skal tie i Menighederne;
Pauli Mening er: at naar der er Mand, som haver Aandens Gaver til at udfere Guds Sandhed,
saa skulde Quinderne adsperghe deres egne Mand hiemme, paa det de ikke med for mange og
unyuttige Ord, som de ere gierne oplagt til, skulle forvirre de andre, at alting kunde ske i
Skikkelighed; men at dem skulde aldeeles fortie Guds Sandhed, mod Herrens Ord, var langt
fra hans Mening; thi han drog ind i Philippi Huus, hvor hans fire Dettre, der vare Jomfruer,
propheterede, Ap. G. 21 C, 9 v, som er Christnes Glede.” ("De enfoldiges Lare og
Afmegtiges Styrke, Tilleg med Overbeviisning for dem, der modsatter Sandheden” Bind II
s.75.)

Slik radikalisme kunne skapa uro ogsa blant vennene. Ein dag gjekk dei til Hauge og
ville vita om det var forsvarleg at Sara Ousten fra Tolga reiste rundt og forkynte. Hauge
spurde: ”Tror I at hun er an alvorlig og ydmyg Kristen med s stor kristelig Kundskab og
Erfaring, at hun er skikket til at veilede andre?”” Dei svarte: ”Ja”. ”Er hun dygtig og flittig i sit
jordiske Kald?” “Ja, hun staar over de andre.” ”’Da kan I uhindret lade hende tale.”

Han var og oppteken av a endra arbeidsfordelinga mellom kvinner og menn: Kvinnene
matte meir ut i kararbeid - og mennene meir inn i kvinnearbeid. Truleg var det dette han ville
visa nar han vandra med spet mellom hendene - meir enn & ngya med tida.

Det var ikkje dei einskilde lovbrot som utlgyste aksjonen mot Hauge og vennene, men
otten hja det statsberande embetsverk for den utfordring han var mot heile den sosiale orden

einveldet kvilte pd. Sverre Steen er inne pa det same i sin analyse av motstanden mot Hauge.
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Truleg var utfordringa mot berebjelkane i einveldets legitimitet enda meir grunnleggjande enn
Steen har hevda. Kanskje var Hauge den eine store revolusjonzre i vér historie?

Men sa blir han fengsla - med ei heil rekke farlege klagemal. Han kunne blitt avretta
om han vart kjend skuldig. Men domen blir mild. Kvifor? Ein grunn kan ha vore at 1814 kom
imellom: Einveldet var avvikla - sjelv om det framleis radde i kyrkja. Men viktigare - trur eg:
Det var ikkje ”den same Hauge” som kom ut av fengslet.

Han slar seg til pa ein gard utanfor Kristiania. Han reiser ikkje meir. Istaden blir han
”medhjelp” for soknepresten i Aker. Og han skriv sitt testamente til vennene mot slutten av
sitt liv: ”Da det snart kan hende at mit timeglas er udrundet (...)”.

Der formanar han vennene til & halda seg til ”Skriftens Ord” og til velprevde beker
under ben og vegleiinga av Anden. Han slar fast at hans vener aldri har vore noka ”’Sekt”. Dei
har stétt og star pa “den evangelisk lutherske augsburgske Konfession eller Statens Religion”.
Heretter skal dei vera lydige mot embetet: I ber herefter, som forhen, ganske ene holde eder
til vor Stats Religion, saa i modtage af de offentlige Larere alt hvad disses Embeder medfere.
I gaa da i Kirken, annamme af dem Sakramentet, dem forretter Daaben og med Agteskab
Vielsen, samt ved Dadsfald Jordpaakastelsen og alt andet der herer til god Orden.”

Ikkje eit ord om Satans synagoge. Ikkje eit ord om gkonomisk aktivitet for Gud og
medmenenske. Og kvinnene skal ikkje tala offentleg, skriv han. Men rersla skal ga vidare -
lojal mot embete og stat.

Testamentet til vennene er dagsett 7. mars 1821. Nokre fa dagar seinare fekk Hauge
celeber gjesting av Thomas Shillitoe. Han var ein velstdande engelsk kvekar, ein etablert
opprerar, ein entreprener i den industrielle revolusjon, ein verdsmann pé jamlege reiser, hogt
respektert. Han vart godt motteken i Kristiania og hadde mange erend der - mest til hjelp for
fattige og forfylgde norske kvekarar.

Han gjekk til Hauge og fortel om metet i dagboka si - som pa mange vis ser ut til &
vera ei nayaktig og god kjelde. Han hadde forventningar til metet:

] felt my mind engaged to make a visit til Hans Neilson Houghe, the founder of the sect
called the Saints in Norway. ” (Journal of the Life, Labours and Travels of Thomas Shillitoe
in the Service of the Gospel og Jesus Christ. Vol I London 1839 s.321f).

Men han vart bade skaka og vonbroten. Han fann ein fysisk nedbroten gamal mann
som hadde resignert. Hauge mintest i samtala med vemod korleis det ein gong for lenge sidan

hadde vore ei slik kraft i tenesta hans, at menneske i stort tal vart omvende (convinced). Og
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korleis kvinner og menn stod fram i tenesta og heldt mete. Men sa vart han kasta i fengsel av
styremaktene, og fylgjesveinane hans vart truga med det. Da skreiv han til dei og rddde dei til
for eigen tryggleiks skuld 4 lyda styremaktene og slutta med offentlege preiker, og halda mete
berre privat. Lenge hadde han vore fengsla og to gonger fekk han pengebot, refererer
Shillitoe: ”For & f4 att fridomen betalte han batene og inngjekk forlik (compromised) med
styremaktene om at han skulle slutta halda mete og preika som for mot at han vart sleppt fri;
og at han og fylgjesveinane hans skulle halda seg til dei lutherske gudstenestestader att, og
lojalt tilpassa seg (conforming to) alle deira riter og seremoniar. Sjelv verka han no som
prestemedhjelp i sokna der han budde.” (Same stad).

Shillitoe reagerte heftig, skriv han i dagboka. Han fann det naudsynt & ta Hauge fatt,
minte han om Herrens ord om at den som la si hand pé plogen og ség seg tilbake, ikkje var
skikka for Guds rike: Desse forferdelege ord rdka Hauge - i hans situasjon og sinnstilstand,
formante Shillitoe, som og minte Hauge om sonen som lova gé da faren bad om det - men
som ikkje gjorde det han hadde lova. Hauge hadde berre delvis fylgt kallet - utan & fylgja det
heilt fram. P4 den méten hadde han gatt pa tvers av (frustrated) Himmelens plan (’the designs
of Heaven”). Og Shillitoe la til: ’Hans andletsdrag (countenance) synte pa ein sléande méte at
han innsag sanninga i det eg hadde sagt.” (Same stad)

Avskilda var ikkje utan tdrer fr& Hauges side: ”At our parting he manifested an
affectionate disposition; and I returned home, mourning the dark and dismal spot he appeared
to be in, craving that for others' harms I might be warned”. (Same stad).

Shillitoe hadde fleire ar for lese eit skrift som kom ut i London: ”An account of a
religious society in Norway called Saints”. Det var Napoleonskriganes tid og mange norske
sjofolk var tekne som krigsfangar av den britiske flaten. Matrosane sat i overfylte, stinkande
fangeskip og kjende det som dei skulle rotna bort utan at nokon heime brydde seg med & gjera
noko for dei.

P4 eit fangeskip i Chatham heldt dei motet oppe ved & samtala om det dei hadde hayrt
om Hans Nielsen Hauge, og da britiske kvekarar kom ombord med &ndeleg og materiell
troyst, fortalde sjofolka om Hauge, almuesmannen som tala dei mektige midt imot heime -
reiste landet rundt og talde folket til 4 gjera bot og fylgja det guddomelege. Matrosane
dreymde om 4 stetta denne mannen nér dei kom heim: Hauge og kvekarane maétte std for det

same meinte dei. ”Eg gleder meg over & matta lida forfylgjing for Herrens sak”, skulle Hauge
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ha sagt da dei kom for 4 arrestera han. Det var den Hauge Shillitoe hadde heyrt om og venta &
meta. Ikkje underleg han vart vonbroten.

Hadde Hauge resignert? Sikkert nok. Hadde han svikta - som Shillitoe meinte?
Kanskje. Men tru om ikkje Shillitoes dom var for hard. Hauge hadde gétt svart hardt ut. No
gjorde han tilbaketog - eit stykke. Det medverka til at forfylgjinga mildna. Rersla kunne livna
til att. Haugianske bender kom pé Stortinget og var med og moderniserte det politiske styret.
Tjue &r seinare kunne konventikkelplakaten opphevast. Ein bondeopposisjon forma seg mot
embetsstyret og tok til & setja merke pa stat og samfunn. Seksti &r seinare skriv politikaren og
grundtvigianaren Olaus Arvesen at det norske folkestyret vart skapt av to vekkingar - den

religigse i fyrste av hundreéret og den politiske seinare. Det kan vera noko i det.
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Bjerg Seland

Embetspresten og lekpredikanten — profesjonsstrid
-og kulturkonflikt

Mens den norske statskirka offisielt har regnet alle depte som fullverdige medlemmer, har
bedehusfolket hevdet at kristennavnet burde vare forbeholdt dem som kunne vise til en
personlig inderliggjering av sitt gudsforhold, uttrykt gjennom en personlig omvendelse. Dette
synspunktet kunne komme til uttrykk i motvilje mot & dele nattverdsfellesskap med
menighetslemmer en ikke oppfattet som verdige, og i ulike framstet for & bringe disse‘
”lunkne” eller ’vanekristne” pa bedre tanker. Misjonsbudet skulle ikke bare gjelde hedninger i
fremmede land, men ogsa landsmenn som trengte dypere forstaelse for sin egen barnetro. Som
suverene forvaltere av rett leere, kunne bedehusets representanter se seg berettiget til & veilede
sin neste og — om de fant det nedvendig — til & irettesette sin prest.

Denne artikkelen skal handle om forholdet mellom kirke og bedehus, konsentrert
omkring frontfigurene prest og lekpredikant. Lutherdommens ide om det allmenne
prestedomme star sentralt i et motsetningsforhold som i mangt kan minne om en
profesjonsstrid. Det meste av kildematerialet er hentet fra Aust- og Vest-Agder, noe har
tilknytning til Rogaland. I disse fylkene sto bedehuskulturen sterkt, sarligi kystdistriktene
og kystnzre innlandsstrek. Tidsmessig avgrensning kan antydes til ca. 1880-1930. Som
introduksjon vil jeg skissere noen situasjonsbilder fra det sosiale spenningsfeltet som preget

‘bedehusland’ to-tre generasjoner tilbake.

Tre situasjonsbilder

Det forste bildet henter vi fra Bygland sogn i Setesdal aret 1928. Reidar Bolling var nyansatt
prest i menigheten og skulle gjore seg kjent i bygda. Pa trappa til bedehuset i grenda Ose
mgtte han ei gammel kone. Det var Ingebjerg Berge. Bolling har selv fortalt om hvordan de

forste orda falt mellom dem:

”Eg er den nye presten,” sa eg. ”Seg meg, er du verkeleg omvend til Herren?” spurte den gamle kvinna stillt men

1
sterkt ...”

! Oscar Handeland: Kristenliv pd Agder. Oslo 1948. Informasjon og sitater i dette og folgende avsnitt fra 5.307.
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Ordvekslinga dirrer av underliggende motsetninger. Her stir en representant for
bedehusmiljoet og forherer en studert teolog om hans religigse trosforhold. I kirkelig retorikk
er hun et sognebarn stilt overfor sin sjelehyrde. Gjennom holdning og ordvalg uttrykker denne
kvinnen ‘det myndige lekfolk’s selvfelgelige rett til & forvalte ‘det allmenne prestedemme’.
Den ordinerte embetsmannen var i dette tilfellet innforstatt med den autoritet hun tiltok seg.
Han kunne svare ja pa Ingebjergs spersmél om den personlige omvendelse. Dermed var han
“hjarteleg velkomen”.

Det andre bildet er hentet fra en skjennlittereer kilde. I novellen ”Presten”, trykt forste
gang i 1911, gir Vilhelm Krag i rette med selvradige lekfolk. Handlinga er lagt til ei lita
kystbygd, som forfatteren antyder at han kjenner godt. Han gir sterke signaler om sin
grunnholdning til mentaliteten i “dette religiose Hvepsebglet”. Hovedpersonen i Vilhelm
Krags novelle illustrerer den ulykksalige situasjon “Statens ansatte Prest” kunne komme opp
i, nar indremisjonsfolket hadde tatt temperaturen pad ham og funnet at han var lunken!
@stlending var han ogsa — Skulle han legitimere seg som sjelehyrde i sitt sognekall, métte han
selv bzre bevisbyrden. Her fantes “ikke saa meget som en gammel Lagdekjerring, som
‘holder med’ ham”. Sviktende tillit til presten ga sorgelige utslag pa menighetens interesse for
gudstjenesten — ”Sgndag efter Sendag staar Kirken saa tom, at det er en Gru e

Vilhelm Krag var dikter — han kan kunne legge til og trekke fra, fargelegge og
karikere. Men han fabulerte ikke fritt. Han hadde et @rend: han ville prove gehalten i
sorlandsk kristelighet. Da handler det ikke om nestekjerlighet, men om rettroenhetens
arroganse. Her fir Kirkens tjener std skolerett pa bedehuset, der han blir mett av selveste
Bibelbudet, Mons Mikkelsen fra Mandal, som var kommet for & segje presten sandheda”! S&

refererer Krag fra “Retterstedet” — han kaller det sa:

»(...) Bibelbudet fik Vind i Seilene. Stemmen begyndte at gaa i Denninger, den hev sig heit op i Diskanten ... /
”QOg saa ville vi samle os, Bredre og Sestre, i Forben for én, der iaften er iblandt os og som mere end nogen
anden traenger at ildnes udaf den Hellige Aand og vaekkes af den Sendens Slummer, hvorudi han nu er saa dypt
nedsjunken ... lader os alle bede for ham, som her sidder -” og nu vendte han sig bardus mod Presten, og 1 samme

Qieblik drattede hele Forsamlingen paa Knz paa Gulvet ...”

Vilhelm Krag ser opptrinnet som et overgrep mot et medmenneske — i dette tilfellet en vennlig

og velmenende prest som skjettet sitt kall i den enkle tro at ”Christendommens Vesen er

2 Her gjengitt etter Bjorn Hemmer og Kirsten J. Larsen: Stevnemote. Vilhelm Krag i dikt og prosa. Arendal 1991,
s.102 ff. Sitater i dette og folgende avsnitt fra s. 104, 105, 108, 109, 112 og 113.
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Kjerlighed og atter Kjerlighed og Ydmyghed og atter Ydmyghed”. Men han hadde dristet
seg til “at pege paa de Farer, som Bogstavtroen kunde have”, og skulle ikke f& de i synden ...
Det tredje situasjonsbildet er fra Vennesla sogn i Qvrebe prestegjeld, tidlig pd 1930-
tallet. Som lokalkjente folk vil vite, var Vennesla pa denne tida etablert som industribygd,
men ennd med store deler av befolkninga tilknyttet jordbruket. Sogneprest Einar Edwin hadde
markert seg pa den liberale sida i samtidas teologiske debatt. Dermed var bedehuset stengt for
ham. Under bispevisitasen hesten 1932 la han fram en dpenhjertig rapport om situasjonen i

menigheten han var satt til & betjene:

“Den nuvarende prest blir paa grund av sit teologiske standpunkt isoleret av indremissionsfolket (...) Under

disse forhold og i betragtning av de mange meter som holdes hver sendag i bedehusene, tildels til samme

tidspunkt som kirkens gudstjeneste, er kirkesogningen ikke saa god som gnskelig kunde veere ...” 3

Beretninga har en resignert undertone nér han i forsiktige ordelag oppsummerer erfaringene
fra ti 4r i oppslitende strid med bygdas kristelige milje: At jeg under disse omstendigheter
har hat mange vanskeligheter at kjempe i forholdet til indremissionsfolket sier sig selv ...” I
andre sammenhenger har han uttrykt seg mer personlig og folelsesladd. Folk fra
bedehusmiljoet har ogsé kommentert forholdet. Summen av informasjon fra ulike kilder

forteller oss at sognepresten i denne bygda var en ensom mann.

Pietisme og bedehuskultur

Begrepet ‘pietisme’ har uren klang i moderne menneskers erer, det har ftt verdiladning og
oppfattes som samnemner for livsfornekting og merkemannssyn. Avkledd myter og
motforestillinger kan begrepet brukes med det mer neytrale betydningsinnholdet: en ideologi
som legger sterk vekt p& enkeltmenneskets personlige gudsforhold, en ideologi som ogsé
setter strenge krav til moralske holdninger og dydig levesett. Gjennom de store
vekkelsesbolgene mot slutten av forrige &rhundre vant pietistisk kristendomsforstéelse bredt
gjennomslag. Servestlandet utgjer kjerneomrédet i et ‘bibelbelte’ som strakte seg langs kysten
fra Agder til Mere. Ostlige utlopere avtegner seg i omrddet omkring ytre Oslofjorden. I et
videre perspektiv framtrer det norske bibelbeltet som del av et storre kulturfellesskap langs
kystomradene mot Skagerrak og Kattegat, og i videre utstrekning omkring Nordsje-bassenget.
Religiose bevegelser vi omkring drhundreskiftet 18/1900 kan spore i disse delene av Nord- og

Vest-Europa, har tydelige forbindelser til amerikanske vekkelsesbevegelser.
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Den tidlige lekmannsrersla hadde utspring i vekkelsesmiljget omkring bondesgnnen
Hans Nielsen Hauge (1771-1824). Den moderne misjonsbevegelsen ble organisert fra
omkring 1840, med formulert malsetting knyttet forst til ytre, seinere ogsa til indre misjon.
Skillet mellom haugianernes Veﬁnesamﬁlnn og den nyere misjonsbevegelsen kan dessuten
knyttes til organisasjonsmessige kriterier, idet virksomheten né ble utviklet med utgangspunkt
i det moderne assosiasjonskonseptet. Det innebzrer individuelt medlemskap i selskaper
organisert pd lokalt, regionalt og nasjonalt nivd, med demokratiske prosedyrer for
beslutningsprosesser og ledervalg. Etter hvert som bevegelsen fikk gjennomslag, reiste
misjonsvennene sine egne bedehus. Sprednings- og rekrutteringsmenstre for disse miljgene er
preget av sprangvis utvikling i tilknytning til vekkelser med brei appell. Disse
massevekkelsene kan igjen ses i sammenheng med visse ideologiske endringer i synet pa den
religiese omvendelsesprosessen. Mens ‘gammelpietistismen’ foreskrev en trinnvis og
meysommelig vei gjennom anger og bot til frelse, formidlet det seine 1800-tallets
vekkelsespredikanter det som gjerne blir kalt en nyevangelistisk forstielse av
frelsesbudskapet. Nyevangelismens raske ‘her-og-nd’-omvendelse bearer tydelig preg av
angloamerikansk pavirkning — ferst via Sverige, der Carl Olof Rosenius (1816-68) er det mest
sentrale navnet, seinere ved mer direkte norsk-amerikansk kontakt.

Norsk lekmannsrersle har — til forskjell fra tilsvarende bevegelse i Sverige — vart
kjennetegnet ved at reguler frikirkelig virksomhet var av beskjedent omfang. De store
lekmannsrganisasjonene var nok kritisk innstilt til kirkelig autoritet, men det kom aldri til noe
apent brudd med statskirka. Som forklaring pé dette relativt harmoniske forholdet kan det
pekes pé at landet har sterk tradisjon for religios enhetskultur. Gar vi nzrmere inn pé
konfliktperioder i det historiske forlgpet, vil vi ogsé se at sentrale kirkeledere har bestrebet
seg pa & unnga splittelse. Nar motsetningene toppet seg, bidro de til & avverge brudd ved 4 ga
inn for strategiske kompromisser med den folkelige religiose bevegelsen. Denne
kompromissviljen mette gjensvar hos organisasjonsledere som ogsd kvidde seg for 4 lede
lekmannsflokken ut av kirkefellesskapet. Men harmonien stakk ikke dypere enn at
lekmannsrersla ble splittet i flere selskap som til tider har operert i hard innbyrdes
konkurranse. Nér pietistene fylket seg i ulike organisasjoner, mé forklaringene helst knyttes til
grad av opposisjon mot kirkelig autoritet. I leerespersmal var det lite som skilte flokkene fra

hverandre.

3 Bispearkivet, notat datert nov.1932 (SAK). Sitater i dette og felgende avsnitt: 5.2 og 7.
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De fire storste organisasjonene for misjonsformal var Det Norske Misjonsselskap
(NMS), stiftet 1842, Det Norske Lutherske Indremisjonsselskap (IM) — som fra 1891 avleste
Den Norske Lutherstiftelse (stiftet 1868) — Det Norske Lutherske Kinamisjonsforbund, stiftet
1891 og Det Vestlandske Indremisjonsforbund (DVI), stiftet 1898.* Gruppert etter formal
framstér NMS som et ytremisjonsselskap, mens IM og DVI var rene indremisjonsselskaper.
Kinamisjonsforbundet ble — som navnet sier — i sin tid opprettet for & tjene et ytremisjonsk
formdl, men denne organisasjonen formulerte tidlig et dobbelt program: ytre og indre misjon
skulle drives parallelt. Blant andre karakteristika kan vi nevne at NMS og IM kjennetegnes
ved tettere samarbeid med statskirka enn de to evrige organisasjonene, som har en mer
utpreget lavkirkelig profil.

Slik vi nd har skissert posisjonene, framstdr den norske lekmannsrersla som
hovedsakelig en innomkirkelig bevegelse, i varierende grad preget av opposisjon til offisiell
kirkelig autoritet. I de fleste menigheter innebar dette at misjonsvennene deltok i det allmenne
kirkefellesskapet, mens de samtidig drev sin egen religigse virksomhet med oppbyggelige
meter ledet av lekmenn. Noe tilspisset kan vi karakterisere bedehusfolket som en menighet
innenfor menigheten — med et kirkehistorisk begrep: ecclesiola in ecclesia.

Dermed er det ogsd antydet at ideologiske skillelinjer ikke dreier seg om
grunnleggende lerespersmél, men om nyanser i fortolkning og styrke i betoning av luthersk
kristendomsforstéelse. Den folkelige pietismen hadde sterkt feste i biblisisme, det vil si en
tendens til & betrakte Bibelens ord som absolutt normgivende. Kritikken mot kirke og
presteskap kunne fa karakter av ei mannjamning, der pietistene si seg selv som mer bibeltro

enn kirka for gvrig, som mer lutherske enn statskirkepresten.

Det kirkelige embete og lekfolkets myndighet

Bedehusfolkets myndighet hadde ideologisk legitimitet i lutherdommens tanke om det
allmenne prestedemmet. Det innebzrer at alle kristne kan se seg selv som prester for Gud, en
myndighet de er tildelt gjennom sin dip og ved sin tro. Den lutherske kirkes
bekjennelsesskrifter skiller mellom det prestedemme som alle kristne forvalter (sacerdotium),
og det formelle kirkelige embete, som er forbeholdt den ordinerte embetsmann (ministerium

ecclesiasticum). Men lutherdommens grunnsatser framholder ogs8 at kun den som er “rettelig

4 Kinamisjonsforbundet foretok navneskifte i 1949 — fra né av het organisasjonen Norsk Luthersk
Misjonssamband (NLM). DVT har nylig (2000) endret navn til Indremisjonsforbundet (ImF), mens IM (2001) er
gétt inn i den nystiftede sammenslutninga Normisjon.
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kallet” skal “lere offentlig”. I norsk kirkesammenheng ble dette lenge fortolket som et
privilegium knyttet til det statskirkelige embetet.’

Et fundament for legitimering av lekpredikantens virksomhet var lagt ved opphevelse
av konventikkelplakaten i 1842. Lekmannsforkynnelsens rom og form innenfor menigheten
var like fullt et stridsemne. Teologene stettet gjerne lekfolks rett til 4 holde oppbyggelse med
benn og skriftlesning. Dette var det jo ogsé tradisjon for, gjennom den gamle husandakten.
Det var predikantens tale i grensefeltet mot tekstfortolkning som vakte anstet. Ved
prestelereren Gisle Johnsons mellomkomst var striden fra 1860-ara og utover midlertidig
bilagt, idet det sdkalte nedsprinsippet &pnet for kompromisser som ga grunnlag for samarbeid
mellom prester og lekfolk.®* Men enna gjaldt begrensninger som sto i motstrid til den mest
radikale fortolkning av tanken om det allmenne prestedemmet. Harme over det mange lekfolk
oppfattet som overstyring fra teologenes side, var en del av bakgrunnenen for opprettelsen av
de nye organisajonene som kom i 1890-4ra (se ovenfor). Motsetningene kunne komme skarpt
til uttrykk i det offentlige ordskiftet: “Flerheden af vore Praster er ikke mere kaldte af Gud til
at forvaldte hans Ord end Flertallet af vore Skrazddere og Skomagere”, uttalte en kamplysten
representant for lekfolket pa 1880-tallet.’

For pietistene innebar kravet om rettroenhet en serlig forpliktelse i forhold til presten.
Ethvert medmenneske som ikke var “omvendt” sto i fare for ”a gi fortapt”. En uomvendt
prest representerte ei serlig utfordring. Ikke bare sto han i fare for selv & g fortapt — en slik
“andelige kvakksalver” kunne forspille saligheten ogsé for sine sognebarn. I serlendingenes
eget oppbyggelsesblad, Den lille Samler, som oftest holdt en forsonlig tone, kan vi i et
nummer av 1902-4rgangen lese folgende fyndord: Jeg tror ikke, at der er mange Prester, som
blir salige, men mange flere som gaar fortabte.” ®

Situasjonen kunne bli problematisk for presteskapet, som métte forholde seg til en
voksende flokk av halvprofesjonelle forkynnere. Noen reiste pé eget initiativ, de ble gjerne
kalt "frie predikanter”. Men de fleste lekmannsforkynnerne var hyret og autorisert av etablerte
misjonsselskap. Etter hvert som selskapene ekte i tall og konkurransen mellom dem ble
skjerpet, vokste ogsd korpset av emisserer. Forkynnerformen ble djervere, bedehusfolket
utviklet mer s@rpregede mete- og samvarsformer, med fengende musikk, med ettermoter og

nye ritualer, som “knefall” og appellerende “vitnesbyrd”.

’ Einar Molland: Konfesjonskunnskap. Kristenhetens trosbekjennelser og kirkesamfunn, Oslo 1961, 5.197 £,
(med ref. til Augustana).

® Einar Molland: Norges kirkehistorie i det 19. arhundre, bind, Oslo 1979.

" Ref. til Johannes Jorgensen, som i 1890 ga ut ei samling av egne avisinnlegg. Gjengitt etter NEG 109 /24340.
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Konkurransen organisasjonene imellom ble merkbart kvassere da det nyetablerte
Kinamisjonsforbundet pad 1890-tallet kastet seg inn pad ‘det religisse marked’. Denne
organisasjonen utmerket seg ved & satse pd unge emissrer og ble oppfattet som serlig
pigdende i sin forkynnerstil. Forbundets ledelse profilerte seg dessuten som utpreget
lavkirkelig, holdninger vi ogsé finner avspeilet i emissarenes forkynnelse. Nér det kom til
dpen konflikt mellom prest og lekpredikant, var det ofte forhold omkring
Kinamisjonsforbundets virksomhet som utleste striden.

Prestene m 4 t t ¢ mete lekfolket, om forholdet var preget av motsetning eller
samforstand. Men bispestolen hadde lenge visst & markere aristokratisk avstand til bedehuset
og det begredelige “vestlandske hovedhengeri”.” Da J.C. Heuch ble biskop i Kristiansand stift
(1889), var hans syn pa lekmannsrgrsla enné farget av urban og akademisk distanse. Gjennom
visitasberetningene formidler han fersteinntrykket: ”... paa disse Kanter synes saavel kristelig
Sans som Kristelig Oplysning, ofte forbunden med en eiendommelig Lyst til stiv og stereotyp
Dogmatiseren, at vere mere fremtredende end i @stlandets Bygder .10 83 biskopen
overrasket stort da han kort etter sgkte samrad med lekmannsrersla og gikk inn for nerkontakt
av forste grad. Ikke bare tok han imot invitasjon til & tale pa bedehuset, han mette ogsa opp
som tilherer ved foredrag. Han stilte endatil som ‘alminnelig’ deltaker ved et sékalt
samtalemote. Samtalemetene var bedehusfolkets smé tenkebokser for lerespersmal.
Tydeligere kunne ikke en biskop gi til kjenne at han ensket & menge seg med allmuen. Som
strategisk grep var det en genistrek. Publikum var slatt av forundring, for “ingen drgymde om
at ein bisp nokon gong ville koma og setja seg truskyldig pé eit mete i bedehuset og hoyra péd
det som feiarar og salmakarar eller slaktarar og snekkarar hadde & seia om gudelege ting Won
Heuch registrerte responsen og kvitterte kristelig korrekt med en ydmyk replikk: Biskopen var
ikke kommet til bedehuset for & gi, men ford f 5.2

Antakelig fikk han mer enn han sd seg tjent med, for lekfolket i Kristiansand hadde
markante frispraklige representanter. En av dem var feiermester Torje Torjesen — viden kjent
for sine munnrappe og billedsterke trosutlegninger. Han aktet ikke pd rang nir han refset
vranglerere. Han gikk heller ikke av veien for & konfirmere biskopen. Heuch fikk svar da han

etter en het disputt strakte vipen og i overpoengtert ydmykhet sa til Torje: ”D e skulle ha

8 Sitater (i rekkefolge) etter Den lille Samler 12/10-1906 / “Et alvorsord” og ibid. 5/10-1902 / utsagn tillagt
Krysostomus, gjengitt uten kommentar eller videre referanse.

® Polemisk uttrykk fra offentlig debatt om pietisme og bedehuskultur, her etter et avisreferat i Dagbladet
november 1889, gjengitt i Handeland 1948, 5.319.

10 Visitasberetning for 1889, her sitert etter tilrettelagt utgave ved Gunvald Bee: Biskop Johan Christian Heuch.
Visitasberetninger 1889-1902. Gjovik 1965, 5.23.

' Handeland 1948, 5.319.
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vert biskop og j e g feier”! Torje Torjesen hadde ingen beskjedne innvendinger mot eget
kandidatur til bispestolen, men han erklerte kontant sin manglende tiltro til at bispen ville
duge som feier! 13

Biskop Heuch hadde saktens strategiske motiv for & beile til lekfolket. Det behaver
ikke std i motsetning til hans egne utsagn om ekte interesse og stigende respekt for
bedehuskulturen. Béde i visitasmeldinger og andre epistler har han framhevet den folkelige
pietismens verdier, og han gikk i rette med fagbredre som han mente var halvt blindet i

akademisk sneversyn:

... hvor ofte jeg har gnsket at hine teologiske skrikhalser i Kristiania kunne se hvor rent, alvorlig og sant
kristenlivet arter seg i en sddan menighet; da ville de kanskje holde opp med & tute de unge studenters, de

tilkommende presters erer fulle av ringeakt for den pietisme som de forst burde leere & hoyakte for de tenkte pa &

reformere den ...”"*

Teologiske anfektelser — eller kamp for profesjonsvern?

I ulike typer kildemateriale kan vi finne uttalelser fra prester som uttrykker bekymring for de
teologiske utlegninger lekpredikantene ga til beste. Det er grunn til & anta at noe av denne
kritikken ut fra strengt faglige vurderinger har vert berettiget. Men prester som i
utgangspunktet hadde ei forsonlig innstilling til lekmannsrersla, ville som oftest se gjennom
fingrene med teologien og legge vekt pé den religigse vinning de mente bedehuset kunne gi.
Etter et lekmannsmete skal biskop Heuch en gang ha uttalt at aldri hadde han hert sa mye slett

oppbygget”
For folk flest kunne nok mye av den teologiske kritikken fortone seg som spissfindige

-3 1]

teologi, men aldri hadde han folt seg s 13
finter pa et heller nzrsynt plan. Da var det enklere & folge argumentasjonen i presteskapets
mer spontane utfall mot et konkurrerende korps av forkynnere. Det hersket tydeligvis ei viss
uro for at metevirksomheten pa bedehusene kunne svekke oppslutninga om den kirkelige
gudstjenesten, og lekpredikantenes retoriske form finner vi omtalt snart med forferdelse, snart
med forakt.

Vi skal ldne gre til Anton Christian Meyer, sogneprest i Time pé Jeren, som varen

1880 sa seg nedt til & ta et generaloppgjer med den omseggripende lekmannsvirksomheten.

">Tbid., 5.320.

" bid., 5.325 £, sitat 5.325.

! Biskop J.C. Heuch i dokument fra 1897, her gjengitt etter Handeland 1948, 5.323.
15 Svarmaterialet til NEGs sporreliste nr.109/24244.
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Under et mete med det lokale indremisjonsmiljeet la han fram sine synspunkt.'® Sognepresten
apner med & understreke at han ikke har noe imot indre misjon i og for seg. Men han er
skeptisk til det selvbilde det aktive lekfolket tegner, og beskylder dem for & mistenkeliggjore

alle som vager & si dem imot:

”Det er almindeligt fra deres Side, som optreede som Forsvarere af Lagmandsvirksomheden, at fremstille denne
som en fordringsfri, stille Gjerning; man faar se det skjonne Billede af en ydmyg, varmhjertet Christen, der i al
Stilhed gaar sin lidet bemarkede Gang, barende Guds Ord om i Hus og Hytte, og i al Enfoldighed frembzrende
sit Vidnesbyrd for de starre eller mindre Skarer, som maatte ville samle sig om ham. Naar der saa i dette Billede
fremstilles en Praest eller en Anden som Modstander af denne Virksomhed, er det klart, at han for alle retsindige
Christlr;e maa staa som et afskrackkende Vidnesbyrd om Fiendskab mod christeligt Liv og dermed mod Christus
selv.”

Gjennom referater fra diskusjonen under metet pa Time kommer det fram at sognepresten ser
”den nuverende Lagmandsvirksomhed som et Indgreb i Embedet”. Og han frykter ei

utvikling som kan ende med utarming av det kirkelige menighetslivet:

”Mon der i Virkeligheden var nogen Forskjel paa, at han som Praest stod og forkyndte Guds Ord i Menigheden,
og at en Legmand slog sig ned i Menigheden som Ordets Forkynder og Menighedens Larer, maaske med eget
dertil oprettet Hus, hvor der regelmassig til visse bestemte Tider holdtes Forsamlinger? Kun
Sakramentforvaltningen gjorde Forskjellen, og det vilde vel ikke vare lenge, inden man tiltog sig ogsaa denne.
Der var Tegn dertil. Udviklingen vilde fore det med sig.”®

Spadommene om lekfolks sakramentforvaltning ble ikke gjort til skamme — de peker fram
mot den sikalte nattverdsstriden tidlig p4 1900-tallet."® Ellers gjenspeiler denne sogneprestens
uttalelser de grunnleggende elementene i en profesjonsstrid: Det handler om legitimitet og
kompetanse, det gjelder grenseoppgang og vern om eget revir.

De mest arrige uttalelser fra prestehold gjaldt lekpredikantenes form. Vi skal ta for oss
noen karakteristikker av rogalendingen Thormod Rettedal, populer emissar ogsi langs
sprlandskysten i tida omkring forrige arhundreskifte. Den forste uttalelsen er klippet fra
debatten pa Time i 1880. Rettedal var da om lag 30 &r gammel, og reiste for Ryfylke og
Jerens Indremisjon. Skal vi tro sogneprest Meyer, var Rettedals meteserier naermest a
betrakte som et ravertokt gjennom jerbygdene. Presten reiser teologiske innvendinger og han

lufter sin bekymring for frikirkelige tendenser. Men forst og fremst feler han behov for &

1® Sogneprest Meyers innlegg Til Belysning af Emisszr- og Bibelbudvirksomheden” er datert Lye prestegérd
10.mars 1880. Innlegget er stykkevis gjengitt over flere nummer av Stavanger Amtstidende, 23/3-27/3-1880.

17 1bid., sitat fra nr.70-23/3-1880. For utfyllende opplysninger, se Berge Furre: Soga om Lars Oftedal, Oslo 1990,
s.331 ff.

18 Stavanger Amtstidende | ”Lagmandsvirksomheden. Brev fra Thime ...”, nr.61-12/3-1880.

1 Folk med tilknytning til DVI og Kinamisjonsforbundet stiftet i 1903 *Den vestlandske broderring” som gikk
inn for & praktisere nattverd forvaltet av lekmenn. De stridsspersmal dette vakte, ble formelt last ved at
Stortinget i 1913 opphevet alle lovbestemmelser som forbgd slike handlinger. (Einar Molland: Norges
kirkehistorie i det 19. arhundre, bind II, Oslo 1979.
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uttrykke avsky over denne lekpredikantens personlige framtreden, hans sprdkbruk og

forkynnerstil:

“Det er selvsagt, at man hos en Mand som Hr. Rettedal ikke ter stille store Fordringer med Hensyn til Sproget;
unegtelig stemmer det jo bedst med Karakteren af Enfold og med det at ”frembzre et broderligt Vidnesbyrd”, at
en Mand, der baade paa Grund af sin Fodsel og sit Dannelsestrin tilherer Landsfolket, benytter sig af det vante
Tungemaal. En Blanding af heitravende Skriftsprog og Landsmaal er allerede paa Forhaand skikket til at
borttage Praget af Enfold og @del Simpelhed. Dog, dette kan maaske undskyldes, og det ter derfor neppe
forarge nogen; hvad der derimod maa forarge, og som ikke kan undskyldes, det er at hore en Mand fra Hegsfjord
ved Stavanger komme med svenske Ord, og det med den mest udpregede svenske Betoning, det kan dog vel
neppe kaldes andet end den fine Affectation. Denne Affectation, dette opstyltede, kunstige Taleszt med
tilherende Skrig og Skraal er saa fremtreedende hos Hr. Rettedal, at der skal et overmaade barnligt Sind eller
ogsaa heist forunderlige Meninger om, hvad der er aandelig Salvelse og Iver, til for at lade sig imponere deraf.
Hos mig vakte det kun Modbydelighed e

Omtalen av svenske innslag i predikantens sprék gir styrket belegg for et mer allment
inntrykk av at tidas folkelige religiose bevegelse mottok sterke impulser fra tilsvarende miljg 1
Sverige. Sognepresten har ellers bestemt seg for & bare over med allmuemannens spraklige
balansekunster mellom sitt ’vante Tungemaal” og et “hgitravende Skriftsprog”. Det skinner
likevel igjennom at hele uttrykksformen gir ubehagelig kloe i den dannede teologens
greganger. Hva han ellers mener om denne predikantens retoriske virkemidler, vil han ikke
utdype. Han avfeier det kort og surt som “’Skrig og Skraal”. Vi kan gjerne se sogneprest
Meyers ytringer som utfall fra en truet part i en profesjonsstrid. Men argumentasjonen han
benytter seg av, viser at striden ogsa har bakgrunn i en dypere kulturkonflikt.

Som en av de mest vidkjente predikantene fra tida omkring forrige arhundreskifte er
Thormod Rettedal portrettert med ulike profiler. Blant tilhengerskaren ble han hyllet for sterk
forkynnelse og fengende form. Men ogsd beundrerne hans métte erkjenne at denne
predikanten var omstridt: ”(Dei sa han var) hard og grov. Sume sa til og med: Han er ’raa’. I
ei velvillig framstilling fir vi forklart at dette klagemalet helst kom fra byfolk, sjelden fra
bender — og “oftast kom det fraa uvenene hans (...) Mykje av det som byfolket heldt for &
vera vyrdlgysa, var det slett ikkje; det var utslag av ein annan tenkjemaate, — ein annan
kultur.”*!

Lekpredikanten
Emisszrene drev som sesongarbeidere. De drev sin reisevirksomhet noen uker eller méneder

av gangen, og hadde gjerne gardsbruk eller handverk som basisnering. Lenna

20 Ibid.
2! Handeland, Oscar: Vaarlgysing. Bergen 1922.
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misjonsselskapene kunne tilby, var knapt noe 4 fo en familie ps.”* Men & reise som predikant
kunne vere brukbar attitnering for den som hadde tid & avse i hest- og vinterménedene.
Lenge var det temmelig lose betingelser for & kvalifisere seg til predikantvirksomhet.
Lutherstiftelsen hadde ved et par anledninger gjennomfert korte kurs for sine “’bibelbud”
allerede i 1870-ara. De yngre organisasjonene for indre misjon kunne ogsa ta initiativ til
kurslignende samlinger for sine emissarer. Men i disse kretsene var det lenge motstand mot &
legge til rette for skolering av emissarkorpset. Mange fryktet at profesjonalisering ville kvele
spontaniteten og @delegge den religiose bevegelsens folkelige uttrykksform.” “Emisszrerne
antages paa anbefaling af kjendte og paalidelige mand; forst paa prove en tid, og anszttes saa
senere fast”, opplyser en representant fra Kinamisjonsforbundet i 1909.>* Men p4 denne tida
var ogsa dette selskapet i gang med & planlegge faste kurs for utsendinger i
hjemmetjenesten.”

Gjennom minnemateriale og ulike littereere kilder har jeg hentet fram noen
standardopplysninger om drygt tretti lekmannsforkynnere som er fodt pd Agder eller som har
vert virksomme i denne landsdelen:?® Av 31 aktive forkynnere — den eldste fedt i 1841, den
yngste i 1904 — finner jeg at de aller fleste er vokst opp pa landsbygda. De fleste kom fra
kystbygdene, omkring en tredjedel var fra innlandet. Vi har f& spesifiserte opplysninger om
sosiogkonomisk bakgrunn, men summen av de opplysningene som her er nevnt, bekrefter det

allmenne inntrykket av at predikantene var rekruttert fra jevne kar. De var sgnner av bender
| og handverkere. Der egen profesjon eller utdannelse er nevnt, dreier det seg om handverksfag
eller jordbruksskole. Samtlige omtalte predikanter har kunnet tidfeste sin religiose
omvendelse — sd godt som alle oppgir & ha blitt "frelst” i ungdomstida.

Det er pafallende at nar halvparten av disse lekpredikantene (14 av 31) har hatt
kortere eller lengre opphold i De forente stater. Noen har bodd der i flere ér, andre kan vise til
gjentatte besgk. Andre utenlandskontakter er ikke nevnt i dette materialet, om vi ser bort fra et

enkelttilfelle der predikanten oppgis a ha vaert pa forkynnerferd i Danmark og Sverige. De atte

22 Manedslenn for Kinaforbundets emissarer 14 mot slutten av1890-tallet i gjennomsnitt pa 100 kr. (Oscar
Handeland m. fl.: Det Norske Lutherske Kinamisjonsforbund gjennom 50 ar, Oslo 1941, s.91).
Kristiansandskretsen av NMS oppgir i 1917 lignende tall for grunnlenn til sine emissarer (NMS sentralarkiv,
forhandlingsprot. for Kristiansand krets, ref. fra styremeote 29/1-1917). Kost og reiseutgifter skulle normalt ikke
dekkes av emisszren. Dette er lonnsgodtgjerelse som samsvarer med samtidig gjennomsnitt for lerere i
landsfolkeskolen (se f.eks. Gro Hagemann: Skolefolk. Leerernes historie i Norge, Oslo 1992, 5.138).

2 Knut T.Gundersen: Visjon og vekst. Framveksten av de frivillige kristelige organisasjonene 1814-1940, Volda
1996, 5.135. Se ogsa Handeland m. fl. 1941, 5.215 ff.

24 Stavanger Aftenblad nr.297/1909, inserat ved Gustav Ingebrethsen under tittelen “Emissarer”.

> Handeland m. fl. 1941, s.215 ff.

%8 Bjorg Seland: Religion pd det frie marked. Folkelig pietisme og bedehuskultur. Manuskript til avhandling
Kristiansand 2001.
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som kan knyttes til bestemte oppholdssteder i USA, har hatt Chicago eller Minneapolis som
reisemal. I flere tilfeller er den verdenskjente predikanten Moody nevnt som inspirator.
Dwight Lyman Moody (1837-1899) opprettet et religiost opplaringssenter i Chicago, kjent
som Moody’s Bible Institute. Fra 1899 ble denne virksomheten fort videre av Reuben Archer
Torrey (1856-1928), ogsa han en popular forkynner, i Vest-Europa som i USA. For to av
predikantene i mitt materiale er det opplyst at de har hatt opphold ved Moodys bibelskole.
Antakelig har flere av amerikafarerne vert innom dette larestedet.

Kulturkonflikten mellom presteskap og lekmannsforkynnere har grunnlag i et
motsetningsforhold mellom akademisk elitetenkning og mer folkelige kommunikasjonsformer
som vi kjenner igjen fra Hauge-bevegelsens tid. Mens haugianerne videreforte en
pontoppidansk tradisjon, var vekkelsesmiljgene omkring arhundreskiftet 18/1900 farget av at
lekmannsrersla nd aktivt orienterte seg mot angloamerikansk nyevangelisme. Predikantene
var pavirket av tankegang og retorikk utviklet gjennom engelsk og serlig amerikansk
storbyforkynnelse, der et skiftende og sammensatt publikum krevde en kjapp og poengtert
formidlingsform. Det ser ut til at norske predikanter som ble inspirert av disse miljgene, langt
pa vei har lykkes i & transformere stilen til hjemlige forhold. Den muntlige tonen, de
hverdagslige bildene og de tungerappe replikkene samsvarte med noe grunnleggende i
folkelig omgangsform og fortellertradisjon. Det er dette de dyktigste av predikantene har
grepet og smidd i sin egen fasong.

Presten kunne nok turnere Bibelens billedsprék med farehjorder, vingarder,
sennepskorn og fikentreer. Men han sto nd en gang der i svartkjolen og var en studert mann
med hvite skrivebordshender. P4 akademisk riksmal sgkte han & formidle lignelser som
riktignok var tilpasset et jordbruksfolk, men fra en urgammel kultur i Midt-Osten.
Lekmannsforkynnerne fra Agder var gérdbrukere og handverkere som snakket godtfolks
sprak og kjente godtfolks tanker. De hentet eksempler fra dagliglivets strev med steinete akre,
de fant tilknytninger til kystfolks erfaringer fra fiske og sjefart og til innlandsbendenes innsikt
i skogsdrift og jakt. Og de kunne spille opp til hverdagslivets mest banale trivialiteter: ”Den
som vil eta, set seg ikkje med ryggen til bordet”, sa Sven Lian — predikant og grasteinsmurer —
nar han skulle invitere folk til det som bedehusretorikken ellers omtalte som & “ta imot den

frie naden i Kristus ...”%’

7 Handeland 1936, s.313.
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- Sa alminnelig — og likevel opphoyd

Flere av de mest folkekjere predikantene kan vi bare nd gjennom annenhands overlevering —
de skrev sd godt som ingenting. Kunnskap om karaktertrekk og forkynnerstil ma vi hente fra
innsamlet tradisjonsmateriale. Men tidas serlandsforfattere har ogsa skildret lekpredikanten.
Om figuren er fiktiv, har Gabriel Scott like fullt fanget en tidstypisk framtoning i sin
scenepresentasjon av vekkelsespredikanten anno 1905. ”Broder Daniel” spiller en tvilsom
rolle i komedien Himmeluret, som gir en sterkt karikert framstilling av vekkelsestilstander i
en udhavn i det sydvestlige Norge”.”® Men predikantens ytre apparisjon er tatt pi kornet, der

han stiger over derstokken og inn i kjekkenet til fiskeren Salve:

”BRODER DANIEL ind, kledt i merk, ensfarvet dragt med en slags sid reisefrak paa. Han er hei og lud med
redligt haar og skjag. I haanden berer han en gammel vadsxk og under armen en tyk bog. Paa hodet bled,
bredskygget filthat med hei pull. Naar han taler, er stemmen langsom og verdig, men uden det sazdvanlige
pastorale foredrag. Han benytter omtrent det samme sprog og tonefald som Salve ...”

Emisserene var fullt pd det rene med at deres folkelige framtreden ga dem en szregen
legitimitet. Ved 4 vise hvor de kom fra, understreket de sine fortrinn som
lekmannsforkynnere. Bedehusfolkets egne beskrivelser av helter og hevdinger vil ogsé gjerne
framheve at her handler det om menn som er stolte over a vare 'av folket'. Slik er
lekpredikanten Simon Byremo skildret av Oscar Handeland i Kinamisjonens jubileumsskrift
Kristenliv pa Agder: "Hog og sver stod han pa talarstolen med lysande augo og den lange,
kvite luggen nedover panna. Han tala ekte grindelsdialekt (...) Det fanst ikkje noko slag
bysving pé Simon i noko leid. Han var bonde og grindel heilt ut nr han stod fram og tala.”*

Lekmannsforkynneren kunne ogsad komme nert innpa folk nér han gikk med i daglige
gjeremal i bygdene han besgkte. Han var “en brunbarket arbeidskar med plass for mer enn
Fadervér”, heter det om Fredrik Grgvan. Han “drog til skogs sammen med skogsfolket og
hogg temmer, var med i slatten, hjalp til med slakting, eller malte et stregk oppunder meonet, —
om det trengtes. Emissaren var en av dem, — det var ogsa et slags vitnesbyrd et

Predikanten beveget seg likevel i en krevende balansegang. Han skulle vere nar, men
ikke for nar. Presten hadde tapt tillit ved distansen som ligger i sosial og kulturell ulikhet.

Han hadde ikke tilgang til de kommunikasjonslinjene som henter kraft fra personlig

2 Full tittel er Himmeluret. Komedie i tre akter, Kristiania 1905. Sitat fra innledende oversikt.
» Ibid., 5.19.

%% Handeland 1948, 5.237.

31 NEGs svarmateriale til sperreliste nr. 109 /24244,
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identifikasjon. Men i kirkerommet hadde presten ennd sin egenvekt — han bar sjelehyrdens
skrud og forvaltet de hellige sakramenter. Lekpredikanten skulle formidle Guds nzrver i
skolestuer og enkle bedehus. Tvers gjennom alminneligheten métte det skapes en aura av

haytid rundt hans person:

“Huset var fullsett lenge for tida. Mens dei venta pa at klokka skulle bli sju, song og samtala dei. Nar so
(predikanten) kom og gjekk bort til katetret som stod ved vindauga pé den eine langveggen ... kunne det snautt
ha vore sterre spaning og venting om det hadde vore kongen sjol som steig inn e

Det er noe dobbelt over forholdet mellom predikant og forsamling. Predikantens autoritet
hadde ei naturlig forankring i at han framsto som ordflink og vel bevandret i Bibelen. Han
henvendte seg til allmuen gjennom heimegjorte bilder formidlet pa gjenkjennelig mal. Han
markerte ogsd sin status som bibelkyndig ved nennsomt innlagte passasjer pad ‘Kana’ans
sprék’ — for han beyde hodet og foldet arrete arbeidsnever i benn. Han skulle vare ‘en mann
av folket’, han skulle tale, kle seg og te seg sd han lignet far og bror og gubben pa
nabogérden. Men han skulle helst komme utenfra, og det skulle vare en viss nimbus omkring

hans person. Slik minner han om védre dagers kjendis og mediehelt: lik oss — og likevel

oppheyd.

- Personlighet og retoriske virkemidler

Om moderne reklamekonsulenter eller vir medieverdens ‘personality-makers’ var blitt satt til
4 analysere ‘imagen’ til bedehusmiljeets predikanter, ville de forst matte feste seg ved det
selvmotsigende dobbeltkravet ‘alminnelig og oppheyd’. De ville snart bli klar over
betydninga av retoriske virkemidler som vekslende stemmestyrke, jordner billedbruk og
sldende eksempler. Etter 4 ha myst litt ville de ogsé merke seg at sterke varbalutfall — pa
nordmanns vis — oftest var ledsaget av miteholden mimikk og heller avdempet kroppssprék.
Men si ville de f& problemer med malen, for predikantgalleriet kan framvise svert ulike
personlighetstyper.

Pietismen mante til religigst alvor og asketisk livsforsel. Det var et budskap som 14
godt i munnen p& melankolikere og alvorsmenn, og mange avholdte forkynnere sognet til
denne flokken. Thormod Rettedal ble blant annet husket for sin stemmestyrke og sin hang til
neveslag i talerstolen. Men blant de mest populere predikantene finner vi ogsé lettlynte og
munnrappe typer som appellerte gjennom en mer underfundig og humoristisk form. ”Noko av

det som hjelpte til 4 gje foredraget hans liv, var den ekte sgrlands-humoren som spela og lyste
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so fort han opna munnen eller sette penn pé& papir”, sier Oscar Handeland om
lekmannshevdingen Laurits Nilsen.** Hos Andreas Hjorteland framhever han “det lyse, gode
humgret (som) gjorde at folk tok gjerne imot han i heimane kor han kom. Det fylgde gleda og
fest med han ..”** Lystigheten métte bare ikke fortynne det eksistensielle alvoret som
utgjorde selve fundamentet i dette miljoet. Publikum fornemmet fort om formen var for
freidig. Den dyktige predikanten visste intuitivt hvor grensene gikk. Men det var saktens dem
som ikke visste det. Lengst vest pd Agder mintes folk en velkjent predikant som vinteren
1907-08 kom tilbake med en ny stil. Han var blitt s& svert humoristisk ...” Det er Anton
Itland som forteller, og for egen regning legger han til: ”Jeg tror det tok knekken pa hans
Gudsliv.”*

Torje Torjesen, velkjent forkynner i Kristiansandsomradet, hadde opparbeidd sitt eget
frirom. Snartenkt og skarptunget som han var, kunne han tillate seg utfall og
spissformuleringer som aldri ville blitt télt, kom de fra andre enn ham. Vi har allerede hert
historien om da Torje feier for dpen scene konfirmerte biskopen. En annen stubb som folk
moret seg over langt utenfor bedehusmiljeet, var spunnet om en episode pa et mote der Torje
hogg predikantblikket i en av tilhgrerne og spurte: ”Er du et Guds barn?” Den utvalgte, en litt
unnselig ung mann, svarte forsiktig: ”Jeg héper det” — og mente nok at han med dette hadde
opptradt bade kledelig beskjedent og kristelig korrekt. Men der tok han feil:”... ’Du sko kje
seie s8’, tok Torje i. *Sett at ein sper deg: “Er kje du son til Nils Larsen pé Kile?’, og sé star du
og maber og maber og seier: Eg haber det. Var det noen &re for far din?’ W36

Nér vi antyder planmessige trekk av strategi og spill om predikantens virksomhet, er
ikke dette & oppfatte som motsetning til tro, idealer og engasjement. En predikant som prevde
4 holde det giende pé ren rutine og pa tilleerte kunster alene, ville ofte selv vare den forste til
a reagere. Bedehusmiljgets internkommunikasjon var nédeles i kravet om redelighet i alt som
angikk det personlige trosforhold. Metelyden lot seg nok lede og styre, men folk hadde ogsé
sans for ekthet i engasjementet. De fleste kunne skille mellom kaldpreik og entusiasme.
Emissxren fikk ikke leve lenge i landet om han prevde & holde det géende pd sluknet
motivasjon. De predikantene som lyktes best, kunne vare svert forskjellige av legning og
temperament, men de kjennetegnes ved et dypt, personlig engasjement i sin

forkynnergjerning.

%2 andeland 1948, s.313 (om vekkelse pa Akersya 1902. Predikanten som omtales er Andreas Hjorteland).

** Handeland 1948, 5.154.

* Ibid., 5.291.

% Itland, Anton S. og Bertha Hjortland: Religiost liv og vekkelse. Med noen biografiske data, Mandal 1948, s.18.
3¢ NEG-materialet, svar til sperreliste 109/nr. 24245 —sjekk Handeland
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Skisma og samforstand
I menigheter der lekfolket fornektet sin prest, kunne motsetningene komme skarpt til uttrykk.
Men vi fortegner bildet om vi framstiller dette som allmenngyldig tilstand.
Visitasberetningene gir et vekslende bilde, der forholdet mellom kirke og bedehus oftest var
preget av samarbeid. J.C. Heuch framhever allerede tidlig i sin bispetid menighetene i Mandal
prosti som serlig harmoniske: ”Her er ogsa Presterne og deres Gjerning omfattede med en
Kjarlighed, som det er godt at vaere Vidne til. Sektvaesen og Splid er ikke treengt ind, men
paalidelige Leagfolk arbeide i fuld Endragtighed med Presterne, oftest som deres
Medhjzlpere.”’

Den samme biskop Heuch, som gjorde seg slik umak for & komme pé talefot med
bedehusmiljeet, oppsummerte omkring 1890 sine erfaringer i noen betraktinger omkring hva

slags prester som passet og ikke passet i “vestlandske” menigheter. Han la stor vekt pa

prestens evne til 4 innrette seg etter lekfolkets forventninger:

”(Menighedens) Fordringer til Presten ere i Regelen ikke ubillige. En Mand, der nidkjert antager sig den
specielle Sjeleserg og praediker folkeligt, vil i en vestlandsk Menighed vinde rig Anerkjendelse selv, om hans
Begavelse slet ikke forgvrigt er stor. Derpaa saa jeg flere Exempler ligesom og paa det omvendte, at Prester med
ikke ringe Tankedybde og Inderlighed uden Barmhjertighed demtes som dede, fordi deres Preediken gik Folket
over Hovedet, og deres hele Fzrd syntes Menigheden stiv og fremmed ...”*

Et eksempel pa en kirkelig embetsmann etter lekfolkets hjerte finner vi i Thorvald Bugge,
sogneprest i Bjelland mot slutten av 1800-tallet: “Han hadde ikkje det minste imot & arbeida
saman med emiss®rane. Han sdg lyst pd livet og pa framtida for kristendomen og var
evangelisk 1 beste meining i si forkynning”, heter det i1 tradisjonsmaterialet Oscar Handeland
formidler. Men bedehusfolket mente samdrektigheten gikk for langt nér menigheten var si
forneyd med sin prest, at de sd seg berget med kirkelig betjening alene. En framstdende
organisert lekmann blir hoderystende husket for sin bedemmelse av situasjonen i Finsland
omkring 1880: ”Det trengst ikkje & halda meda her nd, me he’ so gild ein prest”!*

Gildere prest enn han de hadde i Sirdal i tida omkring drhundreskiftet, kunne lekfolket
knapt tenke seg. Bernt Andreas Lindeland stilte seg i spissen for den breie folkelige vekkelsen
som gikk over sirdalsbygdene mot slutten av 1890-tallet. Predikantene som satte det hele i
gang, ble holdt for & vare frikirkelig innstilt. Men sognepresten ba dem hjem til seg pa
prestegarden, stilte opp pé metene de holdt, og klarte med tadlmod og klekt & sluse vekkelsen

37 Visitasbereting 1892, her etter Bae (red.) 1965, s.53.
38 Biskop Heuchs visitasberetning for 1890, her sitert etter Bge (red.) 1965, s.35.
% Handeland 1948, sitater (i rekkefolge) fra s.274 og 269.
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inn i kirkerommet. Lindeland fikk tilnavnet “vekkelsespresten”. Biskopen ble alarmert:
“Tilstanden i Sirdal er for gieblikket aldeles eiendommelig”, skrev J.C. Heuch etter sin visitas
i sognet hosten 1899. Visitasberetninga avspeiler den prosessen Heuch gikk igjennom under

beseket i Sirdal — fra forskrekkelse, via undring til fascinasjon og beundring:

“(der) er nu Menigheden som saadan greben af en pietistisk Opvakkelse med en sterkt udpraget
Folelseskristendom under Ledelse af sin overmaade energiske, kloge, men ganske vist ogsaa steerkt selvbevidste,
ja herskesyge Sogneprest Lindeland. Vakkelsen sattes i Gang ved to Udsendinge fra Vegaarshejingerne, hvilket
Parti mest udmerker sig ved sin rasende Forbitrelse mod Statskirken og sin stzerke Hamren lgs paa Folelseslivet
(...) Det saa et gieblik ud som, om hele Sirdal vilde danne en svermerisk Frimenighed. Men da kastede
Sogneprest Lindeland sig ind i Bevagelsen med en Energi, som alene hans kraftige Konstitution kunde gjore
mulig (...) Folgen heraf var, at han aldeles fik Vakkelsen i sin Haand ...” 40

Biskopen sé en folkefarer i prestekjole. Denne prestens opptreden har nok vert helt pé kanten
av hva Heuch som ansvarlig biskop kunne la passere. Han sa bade den “kloge” og den
“herskesyge” Lindeland. Men framfor alt var han imponert, bide over mannen og verket.
Innkomne klager over en noe ureglementert embetsforvaltning ble fulgt opp med mild
tilrettevisning gjennom “et Par pastorale Skrivelser” — og lempelig lagt til side.*!

At Kristiansand krets av NMS i sine arsberetninger hyppig rapporterte om godt
samarbeid med prester rundt om i menighetene, md vi se som et uttrykk for denne
organisasjonens tradisjonelle kirketroskap. Nér oppmerksomheten i hovedsak var rettet not
ytre misjon, var kirka mindre tilboyelig til & fole seg truet. S& seint som i 1913 kan vi ut fra
kretsens egne oppgaver lese at mer enn fjerdeparten av foreningene i Kristiansands krets
hadde en prest som formann.*

Vi har allerede vart inne pa at Kinamisjonsforbundet var den organisasjonen som
oftest kom i konflikt med presteskapet. Denne organisasjonen ble beskyldt for & motarbeide
prestene. “Dette er bide sant og ikkje sant”, sier Oscar Handeland, som ikke er redd for &

henge bjella pa katten:

“Dersom presten ville ha makta i det frie kristne arbeidet, so fekk han motber av forbundsvenene, det ville dei
ikkje vita av. Dei ville ikkje ha preste-styre. Men ville presten vera med “som bror mellom brer”, so var han
velkomen, so sant dei heldt han for ein truande mann”!®

“0 Biskop Heuchs visitasberetning for &ret 1899, her etter Boe (red.) 1965, 5.102 / 103.

*! Ibid.,s.104.

2 Oversikt over misjonsforeningenes formenn og kasserere i den trykte arsberetninga for 1913, Kristiansand
krets av NMS.

 Handeland 1948, 5.548.
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Utviklingstrekk over tid

Forholdet mellom kirke og bedehus kunne veksle fra nert samarbeid til det mest uforsonlige
motsetningsforhold. De ulike sentralorganisasjonenes kirkepolitiske linje satte rammene. Men
lokalt klima varierte, som vi har sett, ogsé etter prestens personlige holdning og hans evne og
vilje til 8 kommunisere med lekfolket. Forholdet mellom kirke og bedehus forandret seg over
tid, og fikk etter hvert mer preg av forsonlighet og gjensidig utveksling. Denne
tilnermingsprosessen avspeiles i formelle bestemmelser. Kompromisslesninger knyttet til det
sdkalte nedsprinsippet, er allerede nevnt. Men kirkene var lenge stengt for
lekmannsforkynnere. Ved kongelig resolusjon av 1888 fikk lekfolk rett til 4 tale fra kordera.
Gjennom trinnvis oppmyking av lover og regler, ble lekfolkets rett til & ta ordet i kirkerommet
utvidet.**

Bildet av lekmannsforkynneren og den lerde teologen som motsatte profiler, blir
mindre gyldig etter hvert som bedehusmiljeet hadde vunnet styrke og kirka maétte erkjenne
behovet for dialog. De to forkynnerrollene lénte trekk fra hverandre. Den etablerte
predikanten kunne utvikle en presteaktig faderlighet, den akademisk utdannede presten
oppdaget bedehuset som larested for retorikk og taleteknikk. Et gjennombrudd for kontakt og
samarbeid kom da bedehusfolkets egne senner begynte & sgke teologistudiet og kom tilbake i
kappe og krage. Sogneprest Lindelands rolle ved vekkelsen i Sirdal omkring drhundreskiftet
er en studie verd. Han behersket menigheten og styrte vekkelsen ved mesterlig spill over hele
strengebrettet. Han framsto som folkelig, samtidig som han kunne hente autoritet fra tyngden
som 14 i den tradisjonelle presterollen.

Dagfinn Mannsékers undersgkelse omkring sosial rekruttering til presteyrket i Norge
pa 1800-tallet, viser at det mot slutten av arhundret ikke var si rent f& faglarte teologer som
var sgnner av bender og fiskere. For sterstedelen dreide det seg om smabrukersenner.* Slik
vi kjenner spenningsforholdet mellom teologer og lekfolk i det servestlandske bibelbeltet, er
det vanskelig 4 forestille seg at det i nevneverdig grad kan ha vert bedehusmiljeet som fostret
bondestudenter for det Det teologiske fakultet i Kristiania. Lekmannsorganisasjonenes mistro
til Univeritetets presteutdannelse resulterte som kjent i opprettelsen av et nytt lerested for
teologiske studier. Ved stiftelsen av Menighetsfakultetet (1908) fikk ungdom fra
bedehuskulturen adgang til en presteskole lekfolket kunne akseptere, og ser- og vestlandske

# Videre utvikling av lekfolks rettigheter: 1897 — rett til 4 tale i annekskirker dersom ordinert prest ikke var
tilgjengelig, 1906 — utvidede fullmakter i kirkerommet, 1911 — med visse begrensninger ble 1906-reglene nd
gjort gyldige ogsa for kvinner, 1913 — med menighetsmetets samtykke kunne lekmenn fa tillatelse til & holde
preken ved ordinzre gudstjenester.
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menigheter kunne vere sikrere péi 4 f4 en prest som — med Ingebjerg Berges ord — var

»verkeleg omvend til Herren”.

Sluttord

La oss et vende tilbake til episoden fra Bygland i Setesdal. Hvem var denne frittalende
representanten for lekfolket som presten Bolling mette pa trappa til bedehuset i Ose? Ikke just
noen bygdehgvding — Vi ser en smavokst kvinne, ugift, aldersstegen og i smé kér. Ut fra ytre
vilkér skulle sosial rangordning i bygdesamfunnet ha plassert henne i bunnposisjon som
»gammal jente”. Men innenfor bedehusmiljoet og i lokalsamfunnet var Ingebjerg Berge hayt
aktet for sin fromhet og sin evne til & veilede og gi sjelesorg. Hun var ogsa kjent for myndig
tilrettevisning av bade prest og predikant, om hun fant at de ikke forkynte ”Ordet” rent og
rett.*

P4 bakgrunn av et menighetssyn som forfekter at alle troende er likeverdige, blir
embetspresten 4 betrakte som fremst mellom likemenn, uten forrang framfor andre. Innenfor
visse grenser respekterte lekfolket likevel at kirka hadde gitt presten formell status — han
skulle bare ikke tro det var kappe og krage som ga ham sjelehyrdens autoritet. Denne
holdninga kunne gi seg utslag i selvtilstrekkelig arroganse. Den barer ogsé i seg et potensiale
for demokratisk mobilisering.

Bedehusfolket har ikke nettopp utmerket seg som politiske avantgardister. Bade i
offentlig debatt og ved stemmeurnene har de titt nok markert de mest konservative
standpunkt. Den bakstreverske posituren har vert patakelig i kulturpolitiske saker og nér det
gjelder likestillingspolitikk. I et videre perspektiv gir det likevel mening & se denne
bevegelsen som del av den allmenne demokratiseringsprosessen. Tanken om det myndige
lekfolk berer i seg et insitament til anti-elitistiske holdninger. Under Lars Oftedals fererskap
kunne denne grunnholdninga omsettes til politisk mobilisering for parlamentarismen. Som
herdig motkultur har den folkelige religiose bevegelsen gjennom flere generasjoner
representert et korrektiv til akademiske og urbane eliters posisjon i det politiske systemet. Ved

de frivillige organisasjonenes lederskap fikk misjonsbevegelsen sin egen elite, med

> Dagfinn Mannsiker: Det norske presteskapet i det 19. hundredret. Sosialhistoriske studiar. Oslo 1954, s. 140-
216, se serlig tabell nr.16,s.144 og tabell nr.20, s.174.

46 Overlevert tradisjon om Ingebjeorg Berge har gitt materiale til ett av i alt tre portretter jeg nytter som bakgrunn
for ei mer omfattende drofting av kvinnenes plass i misjonsbevegelsen (Bjerg Seland: ”Called by the Lord —
Women’s Place in the Norwegian Missionary Movement”, i Pirjo Markkola (red.) Gender and Vocation.
Women, Religion and Social Change in the Nordic Countries, 1830-1940. Helsinki 2000).
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lederskikkelser som profilerte seg mot storsamfunnets offisielle autoriteter. Folgende lille

historie skal fa tale for seg selv:

Blant de sparsomme pyntegjenstandene Ingebjorg Berge omga seg med i sitt lille husvere,
var en skipsmodell — en fullrigger i miniatyr, som hun en gang hadde fétt av en sjemann.
Oppe i skuta hadde hun festet to bilder, det ene av biskopen, det andre av lekmannshevdingen
Ludvig Hope. Biskopen hadde hun plassert pd hedersplass fremst stevnen, men det var

lekmannen Hope som sto til rors...

Forkortelser brukt i tekst og noteapparat

DVI Det vestlandske indremisjonsforbund (fra 2000 Indremisjonsforbundet — ImF)
™ Det norske lutherske indremisjonsselskap (fra 2001 gatt inn i Normisjon)
NEG  Norsk etnologisk granskings svarmateriale

NLM  Norsk luthersk misjonssamband

NMS  Det norske misjonsselskap

SAK  Statsarkivet i Kristiansand
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Pal Repstad
Mellom inderlighet og spissborgerskap

En samfunnsforsker ser pa sgrlandspietismen

Hva dette skal handle om
Jeg er samfunnsforsker, og jeg vil pa slike folks vis forenkle og skjematisere pd méter som
kan skape uro hos historikere. Jeg vil ogsé vri meg unna eksplisitte normative verdidommer,
men samtidig vil sikkert teologer og andre tilherere ane at det kan ligge bade sympatier og
antipatier bak mine fortolkninger av de pietistiske tradisjoner pa Serlandet som er mitt tema.
Samfunnsforskere har ofte sitt blikk pa sin egen tid, men ogsd samfunnsforskere ber
forsta sitt tema pa en historisk bakgrunn, sé jeg reiser spersmalet om hvorfor Agder fikk sd
sterke vekkelsesbevegelser fra 1800-tallet og framover. Jeg gir ogsé et historisk grovriss av
fire faser i kristenlivets utvikling pa Agder de siste 200 ar. S drofter jeg hvor spesiell
serlandskristendommen er i dagens samfunn i forhold til resten av landet, og jeg runder av

med & peke pd noen mulige arsaker til at pietismen i dag er p4 defensiven — ogsé pa Agder.

Hvorfor ble Agder sa kristelig?

Det er ikke s& vanskelig for en sosiolog & komme med troverdige forklaringer pd hvorfor
kristenlivet i dag stir sa sterkt pd Agder. Det er fordi det har vert sterke religiose tradisjoner i
landsdelen i godt over hundre &r. Med andre ord, en kan bruke sosialiseringsforklaringer.
Mennesker sosialiseres inn i kristne slekter. Mange har venner og eldre sgsken som er innom
kristent ungdomsarbeid. De som vokser opp pa Agder, moter flere direkte oppfordringer, flere
forbilder, flere modeller for en kristen livsform enn i andre landsdeler. Trolig kan en ogsa i
tillegg legge an et nyere religionssosiologisk perspektiv: Kristenlivet pA Agder byr pa sdpass
mange forskjellige tilbud at valget sjelden star mellom en bestemt organisert kristelig form
eller ingen. I alle fall i de mer tettbygde strokene er det noe for bade de kule og de
tradisjonelle, de haykirkelige og de karismatiske, de intellektuelle og de anti-intellektuelle, de
strenge og de milde. En slik variasjonsbredde pa det amerikanske religionssosiologer kaller
the supply side, kan fore til samlet sett sterre religiss mobilisering, for det tilbys noe for
omtrent enhver smak. Resonnementet er like enkelt som nir en regner med at ti

fjernsynskanaler gir samlet sett mer TV-seing enn nér en kanal har monopol.
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Da er det vanskeligere for historikere og sosiologer & finne enkle og slagkraftige
forklaringer pa hvorfor Agder og Vestlandet — serlig kyststrakene — ble kristelige
tyngdepunkter i Norge fra andre halvdel av 1800-tallet av. Vi snakker da om verdslige
forklaringer innenfor rammen av en sékalt metodologisk ateisme. Analyser av typen ”Gud
flyttet lyset fra Ostlandet til Vestlandet” har hatt lav vitenskapelig status selv hos de
frommeste kirkehistorikere ganske lenge, og slike religiose forklaringer har vel etter hvert fatt
en noe problematisk posisjon i kristen teologi ogsd. Nér det er sagt, ma vi tilfoye at mange
historikere og sosiologer har en tendens til & vare reduksjonistiske, pd den maten at de
undervurderer de religigse drivkreftene bak religigse endringer. Jeg apner ikke med dette opp
for & trekke inn transcendente krefter som arsaker i samfunnsvitenskapelige resonnementer,
men peker bare pé en tendens vi kan spore til & ville forklare religigse forlep ut fra noen annet
enn religiositet, enten det er nevroser, deprivasjon eller gkonomiske interesser forskeren
hevder det “egentlig” handler om. Den religigse diskurs og det religiose engasjement har en
egenvekt og en egendynamikk som til tider kan bli en betydelig sosial kraft.

Hvis vi nd holder oss til Agder, kan vi tenke péd flere mulige drivkrefter bak den
religiose veksten. Jeg tror snarere de ber supplere hverandre enn settes skarpt opp mot
hverandre. Enkelte har lagt vekt pa at livet langs kysten var s& mye mer risikofylt enn det
jevne, men udramatiske slitet pa gardene inne i landet. Nesten alle langs kysten hadde slekt
eller naboer som hadde satt livet til eller vaert i livsfare pd havet. De mange tilfeller av det
som i kirkebennen har vart kalt ond og brd ded, kunne gjere det narliggende & leve tett
sammen med Gud i jakten pad trygghet — eller trest, nar det gikk galt. Generelt har vel
perspektivet noe for seg, men det forklarer ikke hvorfor gudstroen tar sa ulike former. I Nord-
Norge var det urolige og farefylte liv knapt mindre vanlig. Men der kjennetegnes
kystreligionen mer av en monistisk folkelig tro pa Varherre som er attét, og vekkelsesvind og
bedehussamlinger er mindre vanlige.

Sa har noen lett etter meonstre og sammenhenger i de gkonomiske konjunkturene. Dels
har man tenkt at ekonomiske nedgangstider far folk til 4 sgke etter mer andelige verdier. Dels
gar det an 4 tenke motsatt: I dynamiske vekst- og endringstider inspireres folk ogsa til religios
nytenkning. Noen helt overbevisende sammenhenger har det veert vanskelig 4 etablere.' Det er
noe kreativt ved religiost liv som gjer det vanskelig & trekke helt enkle linjer mellom
gkonomisk situasjon og religigs utfoldelse, det kan man hevde som sosiolog uten a legge noe

spesielt religigst syn til grunn.

! For et forsgk fra en sosiolog, se Lundby 1980.
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Det har kanskje mer for seg & hevde at det har veert vanskelig 4 fé folk til 4 samle seg 1
religigse fellesskap i lokalsamfunnet der hvor sosiale forskjeller og motsetninger er sterke.
Utsagn om at vi alle er like for Gud far gjerne en bismak hvis forskjellene oss i mellom her pa
jord er alt for patrengende tydelige. Slik sett 18 Agder pa 1800-tallet vel til rette for religiose
budskap og organisasjonsdannelser. Gérdene har vert jevnstore — eller snarere jevnsmd — og
de sosiale ulikhetene atskillig mer overkommelige enn pa Dstlandet.

En mer konkret historisk forklaring pd at serlandskysten fikk sé sterke religiese
bevegelser i siste halvdel av det 19. arhundre, er at nye og mer individualistiske
kristendomstyper ble inspirert og importert fra utlandet, szrlig fra England. Sjefolk brakte
med seg bade baptistiske og metodistiske tanker hjem, mer i Aust- enn i Vest-Agder, kan det
se ut som (Molden 1992). Gér vi enda lenger i et historiesyn som legger vekt pa
enkeltpersoner, kan vi peke pd at Agder og Rogaland i ganske serlig grad opplevde sterke
forkynnere og ledere, karismatiske personer i sosiologen Max Webers forstand av ordet,
mennesker med utstrdling og med kommunikasjonsevne. Den mest kjente er presten Lars
Oftedal, som hadde lange forkynnerreiser ogsd pd Agder (Furre 1990). For fagstolte
sosiologer blir dette kanskje en for individbasert forklaring. Vi kan jo sosiologisere bildet med
et par trekk: Noe av grunnen til at disse lederne fikk slik gjennomslagskraft var vel at de
kombinerte sin utstréling og annerledeshet med en narhet til folk i sprék, metaforbruk og
vaeremate som de gamle embetsprestene ikke maktet 4 fa til eller ikke brydde seg om 4 f3 til.
Det ser dessuten ut til at det var viktig for vekkelsers gjennomslagskraft om en lyktes i & f&
med noen mennesker med respekt og prestisje i bygda eller smébyen. Hvis de vakte var
marginale mennesker i bygda, forble vekkelsen, og en eventuell organisasjonsdannelse i
kjelvannet, en marginal sak.

Sosiologer lanserer noen ganger sékalte deprivasjonsforklaringer pé rekruttering til
religigse bevegelser. Ut fra slike forklaringer er det de darlig stilte, de som mangler og savner
noe, som trekkes til religiose fellesskap. Slike forklaringer far bare delvis stette i de
serlandske byer og bygder, som ellers i verden, iallfall dersom en ikke utvider begrepet sterkt
og snakker om eksistensiell deprivasjon og meningsdeprivasjon. Holder en seg til denne
teoriens opprinnelige pretensjoner og legger vekt pa folks gkonomiske og materielle situasjon,
er det slett ikke de fattigste som leder an i de religigse bevegelsene pé 1800-tallet, snarere folk
med ressurser og oppdrift (Furseth 1999). Det er likevel nyanser her. Bak en del av
frikirkedannelsene kan en kanskje snakke om deprivasjon som drivkraft, selv om gudsfrykten

og ngysomheten i mange av frikirkene i lengden ferte til velstand.
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Vi kan heller ikke enkelt plassere vekkelsene som en form for reaksjonsfenomener
mot framvoksende individualisme og modernitet. Rett nok er det clementer av
kulturkonservatisme, samtidsskepsis og framtidsfrykt i hele serlandspietismens &ra. Men
samtidig er det gode argumenter for & se vekkelsesbevegelsene — eller sider ved dem — nettopp
som modernitetsuttrykk, med sin individualisme, sin vekt pd selvdisiplin, og ikke minst i
tradisjonskritikken, der hvor tradisjonene ble sett pa som ugudelige. -

Vi ma derfor konkludere med at det ikke lar seg gjore & fange lekmannsrersla péd
Agder med en enkelt karakteristikk eller se den som resultat av en enkelt arsak. Det blir for
enkelt.

Fire faser i pietismens historie pa Agder

La oss som en bakgrunn for & se pd var egen samtid, risse opp fire faser eller epoker i
pietismens historie pd Agder de siste par hundre &r’. Da dekker jeg over mange lokale
variasjoner, bade mellom @st og vest, og mellom kyst og innland, og jeg er med hensikt vag i
tidfestingen. Vi tar utgangspunkt ved inngangen til 1800-tallet. Da var var landsdel, som
landet generelt, preget av en kristen enhetskultur, der religiose, politiske, moralske og
kulturelle menstre i stor grad faller sammen. Vi mé ikke bli anakronistiske og tro at alle var
personlig kristne, den type individualiseringer herer senere epoker til. Samtidig kan det tenkes
at senere tiders kirkehistorikere, ut fra sin oppfostring i vekkelsesbevegelsene, har
undervurdert dybden i den folkelige fromheten i vekkelseskulturen og vart for raske til &
bruke negative karakteristikker som “vanekristendom”. Men poenget med & snakke om en
kristen enhetskultur er ikke 4 sette karakter pd kvaliteten i den enkeltes fromhetsgehalt.
Poenget er at kristendommen utgjorde en stabil, selvsagt og forpliktende ramme rundt liv og
samfunn, uvatskillelig vevd sammen med kongedemmet som ramme rundt underséttenes liv.
For to hundre &r siden var det bare noen sma sprekker i denne enhetskulturen. I enkelte
embetskretser og blant intellektuelle kunne det vel spores noen religionskritiske tanker, men
det var langt fra noen massebevegelse. Og sé var det noen ganske smé grupper som gnsket et
mer inderlig og personlig religiost liv. Helt vest i Vest-Agder kunne en finne sma grupper
med kvekere og med herrnhuttere. Men det var forst med framveksten av den haugianske
bevegelse litt inn pa 1800-tallet at vi fir sépass bredde i oppslutningen om mer individbasert
omvendelseskristendom at vi kan begynne & snakke om en ny fase. For det er ikke slik at

haugianismen dominerer lokalsamfunnene pd Agder i ferste halvdel av 1800-tallet. Selv om

2 En litt annerledes presentasjon av de samme fire fasene finnes i Repstad 1992.
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mange markante bender slutter seg til, er haugianismen et omstridt mindretallsfenomen de
fleste steder.

Gradvis skjer det en tallmessig vekst i flokken av vakte. Men et sterre sprang, som
gjor det rimelig & snakke om en tredje fase, kommer forst rundt 1870. Ferst da, gjennom de
store vekkelsene, blir kristenfolket en virkelig massebevegelse pa Ser- og Vestlandet. Forst da
skifter det kristelige tyngdepunktet for alvor fra @stlandet til Ser- og Vestlandet. Perioden fra
1870 og fram mot 1970 er den lekmannsbaserte omvendelseskristendommens gylne hundreér
i lokalsamfunnene pd Agder. Denne kristendomsformen hadde en moralsk, kulturell og
politisk innflytelse langt ut over venneflokken pa torsdagsmetene. Mange av prestene fant
etter hvert pd tvers av kulturelle barrierer sammen med det vakte lekfolket i en felles front
mot sekularisering og moralsk utglidning. Etter hvert fostret ogsa lekmannsrersla sine egne
prester. Evnerike barn av vekkelsen studerte ved Menighetsfakultetet og kom, slik foreldrene
og de selv gjerne sa det, relativt kulturelt og teologisk uskadd tilbake fra hovedstaden som
prester i Agder.

Folk flests holdning til lekmannsbevegelsene ble etter hvert mer respektfylt, i alle fall
nédr det gjaldt utadvendt, synlig handlingsmenster, og serlig nar det gjaldt bevegelsene
innenfor statskirken. Smé frikirkesamfunn kunne vel fremdeles vare godtfolks mobbeobjekter
helt opp mot véar egen tid. Men den normgivende kraften var sterk for serlandspietismen i
omtrent hundre ar, fra 1870 til 1970. Flasker ble loftet ned fra vinduskarmene, kino var
diskutabelt inntil fjernsynet snek seg inn i det private liv. Pietismen var slett ikke
ukontroversiell og altomfattende i det hundrearet vi snakker om, men den var en viktig
normativ ramme rundt lokalsamfunnene pa Agder.

Parallelt med at lekmannsbevegelsen fikk denne normgivende kraften, ble den gamle
kristne enhetskulturen svekket alt tidlig i dette hundreéret fra 1870 til 1970 — juridisk,
kulturelt og nédr det gjaldt befolkningens religiose atferd. Bjern Slettan (1992) har
dokumentert godt hvordan massealtergangen forsvant pd Agder mot slutten av 1800-tallet.
Allmenn sekularisering, béret fram av en kritisk presse og fritenkerske forfattere far ta sin del
av ansvaret for dette. En sterre del av bakgrunnen handler vel om omkastinger i samfunnet til
en mer industrielt basert livsform, med tilherende innomverdslig rasjonalitet. Men det handler
ogsd om hvordan vekkelsesbevegelsene hadde sekularisering og religigse identitetskriser som
skyggeside, og passiviserte dem som de ikke tente.

En ny og forelepig siste fase i Agders religigse utvikling meldte seg for alvor for rundt
tredve &r siden. Dette er ikke noe spesielt for denne landsdelen. For hele Europa kan vi lese

statistikker som viser en nedadgdende knekk i kurvene over religigs oppslutning rundt 1970
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(Dobbelaere 1993). Noen tilsvarende dramatisk nedgang har vi ikke hatt siden, i alle fall ikke
i Norge. En del kurver har snarere flatet ut og til dels gatt litt oppover igjen pa 1990-tallet, for
eksempel nér det gjelder bruken av religigse ritualer (Repstad 2000).

I mindre grad blir n4 hele lokalsamfunnet pietismens nedslagsfelt. Pietismens kraftfelt
krymper til foreningene og slektene. Vi snakker om en religies privatisering, og mener med
det blant annet at religigst engasjement blir et valg for den enkelte. Vi skal ikke overdrive
dette dithen at menneskene er blitt helt isolerte atomer. Fremdeles vokser mange pd Agder
opp innenfor ganske sterke rammer, knyttet til foreldres deltakelse i religigse organisasjoner
og slektenes sterke religigse tradisjoner. Bare tenk pd hvordan vi fremdeles snakker om
misjonarslekter”. Men mobiliteten i samfunnet har gjort det lettere & flytte vekk fra slike

kraftfelt, og kraftfeltene har krympet i omfang.

Agder — fremdeles en region med sterkt kristent engasjement

Jeg mener nok at den klassiske, strenge serlandspietismen er ganske mye pd defensiven i var
tid, og skal komme tilbake til det. Men samtidig er det viktig & si at Agder og Serlandet
fremdeles er et virkelig stronghold for kristent organisert engasjement sammenlignet med
resten av landet. Jeg vil bruke litt tid p& & vise det. Nyere sperreundersekelser fra 1990-tallet,
jeg tenker sarlig pa de omfattende Religionsundersgkelsene fra 1991 og 1998, kan tyde pa at
Agder enda mer enn tidligere merker seg ut pa den norske kristentoppen, trolig fordi deler av
Vestlandet blir mer religiost heterogent, og delvis sekulariseres (Repstad 2000). Ikke minst
deler av Rogaland synes 4 vare inne i en slik utvikling, som det er fristende & sette i
sammenheng med oljerikdommenes virkninger for livsformer og livsstil.

Men na skal det handle om Agder. Jeg skal presentere noen trekk fra en ny
sporreundersgkelse blant medlemmer av Den norske kirke, foretatt i forbiﬁdelse med et
pagdende utredningsarbeid om relasjonene mellom stat og kirke i Norge (Hoeg m.fl. 2000).
Denne medlemsundersekelsen forteller jo slett ikke alt om det religiose liv, og sezrlig ikke pd
Agder, for i tillegg kommer en flora av frikirkelig aktivitet, som trekker tallene for Agder
ytterligere opp og ganske sikkert gker forskjellene mellom Agder og Norge som helhet.
Likevel gir undersgkelsen interessante muligheter for sammenligning. Sperreskjemaene i
denne medlemsundersgkelsen ble sendt ut vinteren 2000. Antallet som svarte er sd hayt at vi
kan bryte ned tallene og se pa Agder spesielt uten & bli alt for nervese om det skulle vare en

statistiker i nerheten.
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Generelt gir denne undersgkelsen inntrykk av at det er for kynisk 4 si at medlemmer av
Den norske kirke stort sett bare er medlemmer fordi det er gammel vane eller ut fra ren
konvensjon. Folk flest ensker en tilhgrighet til kirken som ogsd har med livstolkning og
livsforankring & gjere. Dette gjelder enda mer i Agder-fylkene enn i Norge som helhet. Nar
det gjelder grunner for & veere medlem i Den norske kirke, sier omtrent halvdelen pé Agder at
de er opptatt av religiose spersmél, mot tredjedelen i Norge. 6 av 10 pd Agder sier de har en
kristen tro, mot snaue halvdelen i Norge. To tredjedeler blant egdene sier det er en viktig eller
meget viktig begrunnelse for kirkemedlemskapet at de vil stette opp om den kristne
kulturarven, mot drgye halvdelen i hele befolkningen.

Forankringen i kirken gir seg ogsa utslag i at man meter opp der fra tid til annen. Her
er ikke forskjellene mellom Agder og hele Norge sé store. 8 av 10 pad Agder har vart i sin
lokale kirke de siste tolv ménedene, mot 3 av 4 i Norge. De fleste besgker kirken i forbindelse
med livs- og dedsritualene. Men Agder ligger overst pad alle typer av besek, ogsé
kirkekonserter og 1. mai-gudstjenester. Agder merker seg mest ut nér det gjelder regelmessig
besek pé vanlige gudstjenester. P4 landsbasis er det 8 % av medlemmene som gér til
gudstjeneste minst manedlig, pd Agder er tallet 20 %.

Det har gitt interessante, men av og til noe ideologiserte diskusjoner om
vekkelseskristendommen i dag virker polariserende og provoserer fram religionskritikk, eller
om den snarere er en surdeig som vitaliserer positive holdninger til religion i bredere
befolkningslag. Jeg har sett litt pa tallene fra medlemsundersgkelsen, og det er vanskelig &
finne statistisk stette for en polariseringshypotese. Den skulle jo i tilfelle gi seg utslag i at der
hvor det er sterk oppslutning om religion, vil det ogsa vare mange religiost likegyldige eller
religionskritiske. Slik er det ikke pd Agder. Andelen likegyldige eller negative, slik en kan
avlese det i svarene pa spersmalene, er tvert om lavere enn i andre landsdeler. Dermed kan en
kanskje snarere se det slik at de pietistiske tradisjoner i dagens Agder stetter opp om en mer
allmenn kirkelig kristendom, for eksempel ved at bedehusets barnebarn folger sine barn til
speider- og familiegudstjenester i sterre grad enn der hvor bedehuset ikke fantes. Slik er det
nok langt pd vei, men statistikk og sperreundersokelser er grove madl. Kvalitative
sporreundersgkelser (Repstad 1984) og mer spredte inntrykk fra meter med folk forteller meg
at for noen har en oppvekst i sgrlandspietismen vaksinert dem for kristen aktivitet, men de er
altsd ikke si mange at de ruver i statistikken. Noen som har reagert pd overdoser av
religigsitet i oppveksten kan ha reist fra landsdelen, men heller ikke det rokker trolig ved

hovedtendensen: Religios oppdragelse gir hayere religiost engasjement enn ikke-religios.
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Og den religigse sosialisering har vaert mer utbredt p4 Agder enn ellers i landet. 6 av
10 pa Agder sier de har fatt en oppdragelse preget av kristen tro og moral, mot halvdelen i
Norge. Forskjellen blir sterre og kanskje mer interessant hvis vi ser pd de som er foreldre i
dag. Den religiose sosialisering av barn er i dag klart sterkere i Agder enn ellers i landet. 1 av
3 foreldre pa Agder forteller at de ber kveldsbenn med barna eller synger kristne sanger ved
leggetid. P4 landsbasis gjelder dette snaue 1 av 5. Ut fra det vi vet om betydningen av religios
sosialisering i hjemmet kan vi kanskje driste oss til & spa at Agder i framtida enda mer enn i

dag vil merke seg ut som et sted med heyt kristent engasjement.

Agders konservative kristne profil

Gér vi s til den mer innholdsmessige profilen pa kristenlivet pd Agder, er det litt & hente i
denne sperreundersgkelsen, selv. om det nedvendigvis blir noksd fragmentariske
informasjoner vi far. De som svarte pa undersgkelsen, ble bedt om & krysse av maksimum fem
kryss pa en lang liste, for & vise hva de setter mest pris pd i gudstjenesten. Medlemmer av Den
norske kirke pd Agder er klart mer glade i prekener enn kirkemedlemmene ellers i landet, men
ligger pd linje med eller til dels under landsgjennomsnittet nar det gjelder mer i
allmennreligigse svar som orgelmusikken, stillheten og mulighetene til & tenne lys.

Agder skiller seg ogsa ut nér det gjelder hvilke kristne ledere folk har respekt for og
liker & lytte til. De som svarte, fikk lov & sette inntil fire kryss pa en liste over kjente kristne
kvinner og menn i Norge. Her far vi samtidig en pdminnelse om at Agder ikke er en annen
verden enn resten av landet. De tre forste er hva vi kan kalle liberale helter bade 1 Agder og
Norge som helhet. I Norge er rekkefolgen pa pallen Rosemarie K6hn, Karsten Isaksen og
Bjern Eidsvag, pa Agder troner Karsten Isaksen gverst, foran Bjern Eidsvadg og Rosemarie
Ko6hn. Men sd kommer Odd Bondevik pa fjerdeplass i Agder. Han er mer usynlig i Norge som
helhet, der er Gunnar Stélsett pa fjerdeplass. En annen interessant forskjell er at
indremisjonsledere som Karl Johan Hallarédker og Arnfinn Skaaheim oppnér & bli nevnt av 13
prosent av egdene, mens de far godt under 5 % pa landsbasis®.

Ogsa pa et annet og kanskje mer alvorlig sted kommer det til syne pa Agder en
markant kristendomsoppfatning som vi forbinder med den pietistiske arv. Pa spersmal om hva
som skjer etter deden er det 15 % péa Agder som slutter seg til det klart dualistiske Jeg tror at

vi blir enten frelst eller fortapt”. P4 landsbasis er det 5 %. Ogsa troen pa Jesus som frelser er

31 en diskusjon i avisen Vért Land ble dette spersmalet kritisert som useriost og kjendisfiksert. Jeg mener tvert
om at det faglig sett var et godt inntak til hvilke eventuelle religiose autoriterer og identifikasjoner folk har i
dagens Norge.
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Klart mest utbredt pad Agder, samtidig som tallet etter min vurdering er ganske heyt ogsa pa
landsbasis. P4 Agder slutter 55 % seg helt eller delvis til det bevisst ganske dogmatisk
formulerte utsagnet *Jesus er min frelser, som dede for mine synder”. P4 landsbasis er det 41
% som mener at dette passer godt eller delvis med egen oppfatning. Ogsa misjonstanken er
mer levende pa Agder. Omtrent 4 av 10 kirkemedlemmer pd Agder mener at det er meget
viktig eller viktig at kirken bruker ressurser p4 4 utbre den kristne tro til alle land, mot 1 av 4 i
hele Norge.

Slik kunne vi fortsette, hele veien er hovedbildet at Agder har mer organisert
religiositet enn det ovrige Norge, og at det er en noe sterkere konservativ eller om en vil
pietistisk profil over kristne holdninger p4 Agder — selv om de pé ingen mate er dominerende
i det kristelige landskap. Hadde frikirkeligheten veert inkludert, tror jeg ganske sikkert den
pietistiske arven hadde blitt enda mer synlig. Vi har en sperreundersgkelse fra midt pa 1980-
tallet som er gammel nd, og metodisk noe skrepelig, fordi sperreskjemaene ble sendt ut som
innlegg i abonnements- og medlemsblader til frikirker og kristelige foreninger i statskirken. I
denne undersgkelsen faller altsd menighetsaktive i statskirken som ikke er medlemmer av
kristelige organisasjoner utenfor. Men med alle sine metodiske ufullkommenheter forteller
denne undersekelsen likevel mer enn tilfeldige personlige inntrykk. Og den 15 &r gamle
undersekelsen viser at det vi kan kalle det aktive kristenfolket pA Agder har en sterkere
misjonsbevissthet enn kristenfolket ellers, er mer skeptiske til et bredere sosialetisk
engasjement, og pa flere punkter generelt viser en mer konvensjonell profil enn kristenfolket
ellers i landet. For eksempel var sgrlendingene mer forbeholdne til miljgvern og mindre

skeptiske til privatbilisme®.

Pietisme pa defensiven
Det er pa tide 4 bli litt mer luftig fortolkende. Pietismen forstatt som en religios livsform med
en sterk dualisme og en asketisk livsstil er pa defensiven ogsa pa Agder. Folk flests religion i
vart samfunn, ogsd pi Agder, er deregulert, mindre styrt av religiose organisasjoner og
religiose ledere. Autoritetsskepsisen er sterk, og mange har problemer med & innordne seg
under en kristelig foreningstradisjon der det & godta objektive sannheter var sentralt.

De gamle pietistiske foreningene meter konkurranse fra karismatiske og frikirkelige
fellesskap, som forer videre en del av arven, men i mer gemeinslige og uttrykksmessig
moderne fellesskap. De meter ogsd konkurranse fra kirkelige menighetsaktiviteter, som

oppfattes som mer liberale, kulturdpne og romslige, og der skillene mellom frelst og ufrelst
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dempes ned og erstattes med eufemismer som aktive og mindre aktive kristne. Det sterke
skillet mellom rett og galt, frelst og fortapt, oppleves vanskelig & héndtere i det noksd
harmoniske Norge de fleste av oss lever i til daglig. En hovedstrom gér ogsd pa vére kanter av
landet ut i det som er folk flests religion i Norge, en kombinasjon av privatreligigsitet med
kristne elementer og en forankring i de kirkelige livs- og dedsritualene fra vogge til grav. En
materielt rik velferdsstat kan kanskje sies 4 skyve i retning av en mer udramatisk og mindre
dualistisk religiositet enn den som har kjennetegnet vekkelsesbevegelsene. Medienes
presentasjon av pluralisme i livsstil og livstolking gjer det ogsé vanskelig & holde fast pé ett
livssyn som det eneste rette. Likevel vil mange sosiologer fremdeles si at det er endringene i
de n@re og mellommenneskelige relasjonene som ogsé i dag forandrer vére verdensbilder og
~ selvbilder — og de fleste av oss treffer i dag pé nert hold mennesker som har en annen
livsform enn oss svart mye oftere enn folk vanligvis gjorde for bare en generasjon siden.

Ett utviklingstrekk i det kulturelle bildet pd Agder har vart skjebnesvangert for
pietismens overlevelse. Ved & avgrense seg fra nzrkontakt med andre kunne en opprettholde
ulike former for svartmalingsstrategier som troverdige, og som vedlikeholdsmekanismer for
egen tro og egne fellesskap. P et vis var det skjebnesvangert for den pietistiske tradisjon a
&pne opp for at ungdommen kunne delta pa fellesarenaer som idrett, kor og korps. Jeg leverer
ikke her et teologisk eller kirkelig argument for klosteret som nedvendig kristen livsform for
at kristendommen skal kunne overleve. Jeg peker bare pé at det er sosiologisk vanskelig for
en minoritetsbevegelse & overleve som distinkt hvis dens barn og unge fér for mange
fellesarenaer med majoriteten — szrlig dersom vedlikeholdet av minoriteten er basert pd &
male livet til folk ”der ute” i dystre farger. Da risikerer man at bildene av de andre som
toyleslose og ulykkelige blir lite troverdige. I denne forbindelse ma ogsa skolens viktige
betydning som fellesarena nevnes, med sin kristendomsundervisning i toleransens og de
ekumeniske fellestrekks tegn. Vi har ungdomsundersekelser fra Kristiansand som viser at
ungdomsskoleelevene i byen ligger hoyt nér det gjelder andelen som oppfatter seg som
personlig kristne’. Samtidig har fi av disse en livsstil som er svart annerledes enn andre
ungdommers. De som har en kristen selvforstielse er minst like mye med i idrett, sitter
omtrent like mye pa kafe, gir pé kino omtrent like mye som andre ungdommer. S& ma det
tilfoyes at de er mindre i kontakt med rus og kriminalitet, og er mindre seksuelt erfarne i sé
ung alder. Men den klassiske pietismens adiafora er det lite igjen av som identitetsmarkerer

blant unge tendringer i Kristiansand ved A&rtusenskiftet. Kanskje vil noen finne nye

* Jfr. Repstad 1986, supplert med upublisert statistisk materiale fra undersgkelsen.
S Tallopplysninger og statistikk fra Fritidsetaten i Kristiansand kommune.

104



forskjellsmarkeringer i dette materialet: De kristne ungdommene i Kristiansand er litt mer
vennlig stemt overfor innvandring, og de er litt mer opptatt av miljevern enn andre
ungdommer i byen.

N4 kan vi riktignok ut fra sosiologisk basert erfaring si at det trolig vil bli en ganske
omfattende tilbaketrekning fra kristent ungdomsarbeid nér de unge kommer opp mot slutten
av tendrene. En alderskategori av regelmessig aktive kristne i 35-arsalderen er unektelig
atskillig mer homogen enn det man finner blant 17-aringene i kristne sammenhenger. Mange
har sluttet i drenes lgp, noen har tilpasset seg, og det er kanskje de mest konforme som blir
igjen i de kristne miljgene, iallfall der hvor disse miljoene har stor oppslutning. Likevel skjer
det en stillferdig liberaliseringsprosess i etiske spersmal ogsa i det aktive kristenfolk pé
Agder, trolig ogsa en dogmatisk forskyvning i gudsbildet fra Gud som den strenge men
rettferdige far til Gud som den nere venn og stette — vennligere, men mindre allmektig enn
for.

Det er mange utviklingstrekk i samfunnet som ligger bak at pietismen har kommet pé
defensiven. Jeg har nevnt noen av dem. En pluralistisk, praktisk materialistisk og
endringsorientert livsform har betydd sterke trusler mot det pietistiske alvor. Relativismen og
“konsumerismen” har gatt i blodet pa oss alle, og er vanskelig & suggerere vekk lenge av
gangen. Alle disse generelle trekkene i samfunnsutviklingen gjor det vanskelig & vere et
menneske i livslang trofasthet mot bestemte meninger og en streng, forsakende livsstil. Men
la meg avslutte med en kritisk fortolkning, og sperre om ikke pietismen har bidratt til sin egen

svekkelse ved en kombinasjon av forbeining og forvitring innenfra.

Fra inderlighet til spissborgerlighet?6

Som blikkfang for foredraget satte jeg opp de kierkegaardske begrepene inderlighet og
spissborgerlighet. Jeg vil sperre om ikke pietismen har i noen grad over tid forfalt fra
inderlighet til spissborgerlighet. La meg ogsd legge pa et annet Kierkegaard-begrep.
Pietismens barere har undervurdert meddelelsens problem i det moderne samfunn.

I sosiologien er det forst og fremst Max Weber som har fortalt om de dilemmaene
intense bevegelser stir overfor etter noen tid. Hvordan kan ilden holdes brennende nér den
forste generasjons grunnleggere er borte, og nar det man venter lengselsfullt pé, lar vente pé
seg? Ifolge Weber er det nermest uunngaelig med en viss institusjonalisering for at en
bevegelse skal kunne overleve i denne fasen. Det ma dannes noen faste former, noen

ordninger, rutiner og regler. Dette kan gi et nedvendig skall som sikrer kontinuitet. Men det er
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noe tvetydig over institusjonalisering. Innholdet kan forandres i denne rutiniseringsprosessen.
Bevegelser som var anti-hierarkiske i utgangspunktet kan utvikle sine egne hierarkier.
Bevegelser som ville sgke det inderlige for det enkelte menneske kan ende opp med ytre
kriterier for innlemmelse i eller avsteting fra bevegelsen.

Jeg har forelopig ikke sagt noe om betydningen av begrepet pietisme. Ordet har endret
betydningsinnhold over tid. Pietismen begynte, kirkehistorisk sett, i Europa pé 16- og sarlig
1700-tallet, som en frigjeringsbevegelse mot intellektuell teologisering og med stor tillit til
det autentiske i enkeltmenneskers religigse erfaringer. Den endte opp med selv & lage
bindende og til dels temmelig mekaniske oppskrifter for hva som var sanne oppfatninger,
korrekte religiose utviklingsfaser og kristelig forsvarlige livsformer. Noe av dette kan vel
forstas og tilmed forsvares ut fra en slags sosiologisk realisme, i trdd med det vi nettopp sa om
institusjonalisering som vedlikeholdsmekanisme over tid. Slipper en forst los den subjektive
erfaring som kriterium for religios sannhet, er erfaringer noe som kan ta temmelig forskjellige
veier. Men skallet rundt de pietistiske tradisjoner som ble dannet, ble noen ganger s hardt at
det ble et stengsel bade for de som var innenfor og de utenfor. Formateringen dekket like vel
ikke alle livsomréadene. I strevet for det materielle utkommet var pdbudene noksa generelle i
retning av flid, og detaljene kunne en utforme selv, serlig nidr nye muligheter bed seg i
naringslivet. Men for gvrig ble livsstilen gjerdet inne av ganske tydelige markerer, serlig nér
det gjaldt gudslivets organiserte former og regler for fritid og samliv. Denne tilstivningen ser
en blant annet nir det gjelder kvinners posisjon i pietistiske bevegelser. Det er mange
eksempler pé at kvinner har spilt en sentral og ledende rolle i vekkelser — og at mennene har
ordnet tingene tilbake til det tradisjonelt hierarkiske etter noen tid (Furseth 1999).

De asketiske og puritanske moralreglene er blitt et problem for pietismen, og bringer
den ofte pa defensiven og inn i inkonsekvenser, ikke minst i media, der den framstir mer som
underholdning enn som utfordring. Mange av pietismens nei til sékalte adiafora er historisk
forankret og sprunget ut av helt andre kulturelle forhold enn dagens. For eksempel har sikkert
motstanden mot dans og de strenge avholdsstandpunktene vert ganske fornuftige reaksjoner
pa den overveldende stormfylla knyttet til brennevinsbruk pé tidlig 1800-tall. Men et nei til
dans blir vanskelig & forfekte som annet enn en sur plikt overfor en pyntelig danseskole, et
trivelig swing-kurs pd jobben eller en livsglad internasjonal folkedans i skolens
gymnastikktime.

I noen grad kan holdningene overfores til neste generasjon i bedehus eller menighet

gjennom innprenting. Noen ganger lykkes en slik sosialisering, sd det gir som en sosiolog

® Hovedpoengene i dette avsnittet har jeg publisert for, i omtrent samme sprékdrakt, i Repstad 1998.

106



med retter i Indre Agder, Olaf Aagedal, skriver i Rapport fra bedehusland (1988):
”Bedehusungdom som sjglve aldri har opplevd kortspel og alkohol kopla til slagsmél og svir,
kan kjenne seg uvel ved synet av ein kortstokk og ei elflaske.” Men etter hvert vil vel en ny
generasjon vel si ofte ut fra nye erfaringer f4 problemer med de gamle grensetrekkingenes
troverdighet, og tradisjonen vil bli opplevd som ufrihet. Som vi har vert inne pa, kommer
ungdom med pietistisk bakgrunn i dag i kontakt med mange slags miljoer, pé skole sd vel som
i fritid. Dermed kan det bli avstand mellom foreldrenes eller besteforeldrenes advarsler mot
det verdslige livs farer, og ens egne meter med sympatiske og relativt anstendige
representanter for verden der ute. I dag virker svartmaling av andre miljeer ofte mot sin
hensikt. Som Aagedal skriver, kan det fere til negative reaksjoner mot religiose foreldre og
ledere: ”Ein kjenner seg lurt og har mist &r av livet fordi ein godtok deira definisjon av
verda.” '

Og da skjer det en liberalisering av livsstilen, noen ganger stillferdig, andre ganger
under diskusjon. Det som var forbudt i forfjor og diskutabelt i gir, er harmlest i dag og
kanskje en Guds gave i morgen. Dette er det mange eksempel pé béde innen kulturliv og
samliv. Men selv om grensene justeres gradvis, forsvarer de konservative dem ofte med stor
kraft og iver, der hvor grensene til enhver tid gar. Et restriktivt syn pd homofile samboendes
retter i kirken forsvares i dag med samme absolutthet som kristne ledere var absolutt mot
kvinnelige prester for tredve &r siden — inntil de fleste av dem skiftet syn. Denne noe ugreie
kombinasjonen av nidkjerhet i dag og fleksibilitet i morgen har i seg selv skapt et
troverdighetsproblem for pietismen hos folk som ser seg litt om i tid og rom. Historisk og
sosialantropologisk kunnskap skaper i seg selv en viss relativisme som er lite gunstig for den
strenge pietismen.

Med en kierkegaardsk term: Mange har kommet til & forbinde pietismen ikke med
eksistensielle utfordringer som melder seg i ens liv, men med spissborgerens vareméte. Seren
Kierkegaard legger mye sarkasme i beskrivelsen av spissborgeren som karikaturen av det
etiske menneske. Spissborgeren tilpasser seg det konvensjonelle, og gar aldri pé tvers av skikk
og bruk i sitt eget milje. Den pietistiske, moraliserende spissborger kan man provoseres over
hvis han (for det er gjerne en han) har makt, men med pietismens svekkede kraft i
lokalsamfunnet blir han kanskje i gkende grad en pussig figur.

Hvorfor er pietismen blitt s3 mye forbundet med utvendig moralisme? Noen ganger er
det vel en forsvarsreaksjon godtfolk bruker for & skyve fra seg en plagsom utfordring. Men
det kan vel ogsé hende at den varme subjektive inderlighet forsvant, og det folk mette, var en

barer av de spissborgerlige konvensjoner av i gér. Dessuten, skal vi med nok en term fra
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Kierkegaard lete etter problemer i den pietistiske tradisjon selv, kan det vaere at pietismens

ledere ikke har tatt meddelelsens problem pa alvor.

Meddelelsens problem og pietismens krise
For Sgren Kierkegaard blir det en kommunikativ utfordring & formidle sine anliggender slik at
folk bevisstgjares, engasjeres inderlig og treffer sine valg autentisk og i frihet. Hvis budskapet
om 4 treffe eksistensielle valg gir seg utslag i at en felger direkte pabud fra en autoritet som
kommer med dette budskapet, skjer det ifelge Kierkegaard i usannhet”. Kierkegaard vil
vekke folk, men han kan ikke fortelle dem direkte hva de skal mene og fele. Dette far
konsekvenser for hans littereere form, med de mange tallrike dialoger, fiktive personer og
forfatterpsevdonymer. Til sammenligning har de pietistiske talsmenn i stigende grad formidlet
sine budskap temmelig bastant og direkte, noen ganger narmest formelaktig, og uten
folsomhet for meddelelsens problem. Der ligger et paradoks i skjebnen til en tradisjon som i
utgangspunktet hadde stor sans for den enkeltes subjektive religiose erfaring.

Dermed har vi i vart samfunn fétt en tragisk polarisering mellom religios sekterisme
pa den ene siden og religios privatisering og likegyldighet pa den andre, der akterene i den

ene leiren sgker troverdighet i karikaturer av den andre.

En ettertanke

En siste betraktning, igjen med utspring i et Kierkegaard-begrep: Den estetiske livsform som
mange av oss glir inn i, forer oss vekk fra betydelige eksistensielle og politiske utfordringer.
Slik sett er det i dag saktens behov for bade etisk bevisstgjering og religios hvile. Men jeg tror
nok den pietistiske tradisjonen, slik den har blitt, ikke vil vare den viktigste leveranderen av
etiske utfordringer og religigst forankret livsmot framover. Samtidig er det viktig for meg a si
at i dagens samfunn er trolig estetiserende likegyldighet, uforpliktethet og mangel pa
innlevelse sterre samfunns- og kulturproblemer enn den pietistiske moralisme som fortsatt
matte finnes. Og det estetiske samfunns skyggeside, den grunnleggende lede som veksler
mellom desperasjon, rastleshet, ironi og kjedsomhet, er et klart voksende problem

sammenlignet med spissborgerligheten.
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